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Dll. DAPHNITAE 

Selon Ptolemee (IV, 6, 6, Muller, p. 745), les Daphnitae sont une tribu mineure 
de la Libye Interieure, au voisinage des Salathi* et du mont Mandron, d’ou coule le 
fleuve Salathos (actuel Bou Regreg), cf. Id., IV, 6, 2, p. 731 ; 6, 3, p. 735. La serie 
d’ethnonymes cites a la suite des Daphnitae s’egrene jusqu’aux Ethiopiens Nigri- 
tes* proches de I’Atlas marocain. II est difficile de preciser I’aire d’implantation des 
Daphnitae, qui toutefois ne devait pas etre tres eloignee de la limite meridionale de 
la province de Tingitane. L’ethnonyme, dans sa transcription grecque, semble 
forme sur le nom grec du laurier (daphne), comme celui des Asphodelodeis* sur 
celui de I’asphodde. 

J. Desanges 


D12. DAPSOLIBUES 

Les Dapsolibues sont mentionnes par Nicoles de Damas {Fragm. hist. Graec., Ill, 
p. 462, n° 135), a I’epoque d’Auguste. On ignore leur localisation. Mais ils nous 
valent le premier temoignage sur la pratique de la «nuit de I’erreur**: selon 
Nicolas, certain jour apres le coucher des Pleiades, done vers I’epoque des 
semailles, a la tombee de la nuit les femmes se retiraient et restaient dans 
I’obscurite. Les hommes allaient les rejoindre, chacun possedant celle a qui le 
hasard I’unissait. II s’agit la d’un rite de fecondite, qui a du reste longtemps subsiste 
en Berberie. C’est pourquoi nous proposons de corriger le nom des Dapsolibues, 
qui semble corrompu (cf. St. Gsell, H.A.A.N., V, p. 32, n. 4), en Daps[il]olibues 
ou « Libyens magnifiques » (pour la formation, cf. Melanogaitouloil Mehnogetules*). 

J. Desanges 


D13. DAR BEL OUAR (voir Enfida) 

L’une des plus importantes necropoles megalithiques de I’Enfida* (Tunisie 
orientale). En 1875, Rebatel et Tirant decrivaient cette necropole et y denom- 
braient 250 a 300 dolmens « en parfait etat de conservation ». En 1881, plusieurs de 
ces monuments furent fouilles par le capitaine Bordier; I’annee suivante I’aide- 
major Chopinet visite a son tour cette necropole qu’il decrit sous le nom d’Enfida. 
Cette denomination est insuffisante car elle s’applique, en fait, a toute la region 
bordee par la courbe sud du golfe de Hamamet et dont Dar bel Ouar est 
approximativement le centre. II faut dire que I’imprecision toponymique est 
grande : Dar bel Ouar (orthographie parfois Dar Bellouar) est aussi appele Bordj 
Bel Ouar, Menzel Bel Ouar et meme Hadjar bel Ouar. C’est ce dernier nom que 
connaissent Cagnat en 1885 et Hamy en 1904. La description la plus complete est 
donnee par le Dr Hamy, qui fut le seul auteur a avoir sejoume dans la region, 
encore n’y resta-t-il qu’une dizaine de jours. 

Les dolmens de I’Enfida appartiennent au type des dolmens* littoraux du 
Maghreb, c’est dire qu’ils possedent une enceinte circulate faite generalement 
d’une seule rangee de pierres et un couloir a ciel ouvert. La chambre et parfois le 
couloir peuvent etre dalles. Le Dr Hamy precise que les dolmens encore debout ont 
un orthostate monolithique sur trois cotes de la chambre ; le quatrieme, qui est a 
Test, est aujourd’hui beant mais a I’origine, ce cote etait constitue d’un muret en 
pierres seches. Le couloir aboutit a cette ouverture de la chambre, il est le plus 
souvent perpendiculaire a ce petit cote, mais il peut etre plus ou moins oblique 
lorsque le monument reunit dans la meme enceinte plusieurs chambres qui 
conservent chacune leur couloir. Le cercle de pierres est plus ou moins regulier 
suivant la qualite ou la taille des blocs utilises. 
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Dolmen multiple de Dar Bel Ouar, aujourd’hui completement detruit 
(Photo E.-G. Gobert, vers 1950) 


Comme dans les autres necropoles de I’Enfida, d’autres types de tombes peuvent 
etre associes aux dolmens, ce sont principalement des bazinas*, les unes cylindro- 
tronconiques surbaissees, les autres a degres de tres faible hauteur. Elies ont entre 7 
et 8 m de diametre, ce qui est aussi celui des enceintes des dolmens. Certaines 
bazinas ont leur chambre completement enterree, le couloir est alors en pente, 
voire remplace par un veritable escalier. 

Ces monuments si nombreux n’ont livre aux fouilleurs qu’un mobilier mise- 
rable : une demi-douzaine de vases modeles et mal cuits, dont un gobelet a anse, 
forme plutot archaique dans la ceramique protohistorique du Maghreb. Les 
ossements decouverts dans ces tombes megalithiques n’ont pu etre conserves 
mais on a pu reconnaitre que les corps avaient ete deposes en decubitus lateral 
flechi ; constatation qui depuis a ete confirmee dans les autres sepultures proto- 
historiques de I’ensemble du Sahel. Les Libyens restaient encore fideles a cette 
position a la fin des temps puniques. 

L’estimation du nombre des monuments constituant la necropole de Dar bel 
Ouar est sujette a des variations considerables. Pour Rebatel et Tirant, il y aurait eu 
250 a 300 dolmens dans la necropole, en 1875 ; Chopinet en compte une centaine 
encore debout en 1882, mais il estime a 3 000 le nombre des dolmens mines ; deux 
ans plus tard, Cagnat parlait encore d’un « immense champ de dolmens sur un 
espace d’un kilometre carre au moins»; en 1886, Rouire attribuait a la necropole 
800 monuments occupant une aire de 250 ha. 

Quelque soit le nombre exact de monuments, il est sur que la necropole de Dar 
bel Ouar comptait parmi les plus importantes de I’Afiique du Nord or il n’en reste 
plus aujourd’hui que quelques dalles eparses et un seul dolmen mine a Dar bel 
Ouar meme, village de creation recente dont la constmction s’est faite aux depens 
de la necropole megalithique dans I’indifference generale. Les redacteurs de la 
feuille de Sousse de I’Atlas prehistorique de Tunisie n’ont pu, ces demieres armees, 
que constater les degats irremediables. La destmction totale de la necropole de Dar 
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Dolmen double oppose d’Henchir el-hadjar, d’apres Hamy 



Dolmen multipe d’Henchir el-hadjar, d’apres Hamy 
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bel Ouar, ainsi que de la plupart des tombes megalitiiiques de I’Enfida, est 
incontestablement un desastre archeologique. 
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D14. DAR ES-SOLTANE 

Important site prehistorique du Maroc, proche de Rabat, comptant plusieurs 
gisements. 

Grotte I 

Elle est situee a 600 m de I’ancien pavilion d’ete du Sultan, a 300 m du rivage 
actuel. Cette grotte, qui s’ouvre dans une falaise morte, fut fouillee en 1937 et 1938 
par A. Ruhlmann. L’entree etait occupee par un amas coquillier et la cavite etait 
comblee jusqu’au plafond en gres dunaire. A. Ruhlmann y distingua 13 niveaux 



Jatte campaniforme de Dar es-Soltane (Photo Kostomaroff) 
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dans lesquels il voyait la succession d’un Aterien inferieur, d’un Aterien recent, 
d’un « Mousterien decadent » et des industries recentes qualifiees de Neolithique 
ancien auxquelles succedait une couche superieure renfermant des documents 
d’age historique (remain et arabe). Cette stratigraphie suscita une abondante 
litterature et de multiples discussions non depourvues de polemique. Le remplis- 
sage de la grotte s’est effectue dans la deuxieme partie du dernier pluvial et avant 
rOuljien. Cette sedimentation fut appelee Soltanien et remplaga le Grimaldien 
dans la classification du Quatemaire marocain. 




Tessons decores au peigne de tradition campaniforme de Dar es-Soltane 
(Photo Kostomaroff) 

L’industrie lithique, les objets en os, la poterie, la faune et des restes humains ont 
ete trouves en abondance dans ce gisement. La couche A est d’age historique 
(monnaie d’Hadrien, monnaie arabe, bracelet de bronze) ; la couche B est un amas 
coquillier epais de 1,60 m; Ruhlman I’attribua au Neolithique ancien, en fait, il 
s’agit d’un Chalcolithique affirme offfant de nombreux tessons campaniformes 
decores au peigne et un vase entier a col en pavilion tres proche des produits du 
Guadalquivir et du Portugal. Parmi les instruments en os, il fut trouve une spatule a 
bords dentes qui servit a decorer la poterie par impression. Un brassard d’archer, 
en pierre, confirme I’appartenance de cette industrie au Campaniforme. La couche 
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Cl immediatement sous-jacente au niveau chalcolithique fiit attribuee par 
A. Ruhlmann a un «Mousterien decadent ». Le debitage d’eclats grossiers ne 
presente aucun caractere precis qui puisse appuyer cette attribution. Les uns y 
virent une industrie epipaleolithique, les autres (M. Antoine, J. Roche) un facies du 
Neolithique ancien. En fait aucun caractere neolithique ne fut jamais reconnu dans 
cette industrie. 

Le niveau C2, caracterise par une pointe marocaine, des pieces foliacees 
bifaciales et un debitage levallois appartient a un Aterien evolue sinon final. Une 
mesure du C 14 indique que cette couche est anterieure a 27 000 ans. L’ Aterien 
etait deja present dans la couche 1, anterieure a 30 000 ans, I’industrie de debitage 
levallois est un Aterien a indice laminaire important, a pointes pedonculees 
abondantes et qui possede aussi des pieces foliacees a retouches bifaciales. 

G. SOUVILLE 



Spatule dentee en os (ayant pu servir de peigne de potier) et « brassard d’archer » en schiste de 

Dar es-Soltane 


Les hommes de Dar es-Soltane 

La grotte I livra des restes humains dans les couches Cl et B. La couche Cl, du 
pretendu «Moustenen decadent », livra les restes de deux individus, un enfant d’une 
dizaine d’annees et un adulte age de moins de 30 ans, dont le crane assez bien 
conserve presente les caracteres habituels du type de Mechta el- Arbi*. La couche B 
(Chalcolithique) a livre les restes d’au moins quatre individus plus graciles, 
appartenant, du moins certains d’entre eux, au type proto-mediterraneen. 

Plus interessantes furent les decouvertes faites en 1975 par A. Debenath dans le 
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gisement voisin, la Grotte 2, situee a 200 m de la premiere. II y releva une 
stratigraphie comparable a celle de la Grotte 1 et recueillit dans la couche brun- 
rouge « soltanienne » de nombreux restes humains dont un crane incomplet (Dar 
es-Soltane 5) mais a face partiellement conservee et permettant de nombreuses 
mesures et comparaisons. Get homme adulte (mort a plus de 50 ans a en juger le 
degre de synostose des sutures), est incontestablement un Homo sapiens sapiens et 
tant morphologiquement que metriquement, rien ne s’oppose a voir dans ce fossile 
un ancetre possible des Iberomaurusiens, c’est-a-dire des Hommes de Mechta el- 
Arbi, dont il ne differe que par I’accentuation de certains caracteres (dimensions 
transversales, arcades sourcilieres) et un aspect plus archaique, plus robuste. Par sa 
position stratigraphique dans la couche brun-rouge (soltanienne), I’Homme de 
Dar es-Soltane 5 est le representant du type humain de I’Aterien, dans une position 
intermediaire entre I’Homme du Djebel Irhoud qui est mousterien et I’Homme de 
Mechta el-Arbi qui apparait a I’lberomaurusien. 

D. Ferembach 
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D15. DARA ou DARAT 

Get hydronyme apparait sous la forme Darat (Pline I’Ancien, V, 9, d’apres 
Polybe), Daras (gen. Darados) (PtoL, IV, 6, 2, Muller p. 731 ; 6, 3, p. 735 ; 6,4, 
p. 741) et Dara (Orose, Hist., I, 2, 31). II est possible que, des I’origine, il ait existe 
une forme Dara et une forme Darat(h), cf. L. Galand, «T(h) in Libyan and 
Ganarian Places-Names », dans Almogaren, XX/1, 1989, p. 36-37. 

Selon Pline I’Ancien (ibid.), il y avait des crocodiles (varans?) dans le fleuve 
Darat, situe pour qui vient de Lixus (Larache) au-dela du fleuve Masath* (oued 
Massa). Ptolemee (IV, 6, 2), qui mentionne le fleuve en Libye Interieure (done en 
dehors de la Tingitane), en situe I’embouchure au sud de celle du Massa, 
confirmant ainsi le temoignage de Polybe transmis par Pline. Il donne a cette 
embouchure a peu pres la meme latitude qu’aux ties septentrionales de I’archipel 
des Bienheureux, nos Ganaries (cf. Ptol., IV, 6, 14, p. 754), ce qui est correct. Par 
ailleurs (IV, 6, 3), le geographe alexandrin fait naitre le Daras dans le mont Kaphas. 
Quant a Orose (loc. cit), il pretend, au debut du v® siecle, que «les barbares» 
appellent Dara, pres de sa source, un grand fleuve qui « engendre tous les monstres 
du Nil ». Tous ses autres voisins, ajoute-t-il, le nomment Nuhul (sans doute I’oued 
Noul ou Noun*). On rapproche souvent le temoignage d’Orose d’un texte tres 
anterieur (epoque d’Auguste) de Vitruve (VIII, 2, 6). Gelui-ci, en effet, situe dans 
I’Atlas Porigine d’un fleuve Dyris qui serait le haut cours d’un systeme nilotique 
fantaisiste. Mais il parait difficile d’identifier le Dyris, qui semble porter le nom 
indigene de I’Atlas (cf Strab., XVII, 3, 2, G. 825 ; Pline, V, 13), avec le Dara(t). 

Grace a la persistance de I’hydronyme, I’oued Draa est le fleuve le plus 
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meridional de I’Afrique atlantique dont la connaissance par les Grecs et les 
Romains est assuree. 

J. Desanges 


D16. DARADAE / DARAT(H)ITAE 

Pline I’Ancien (V, 10), d’apres la relation du periple de Polybe, situe sur le rivage 
de I’Atlantique, apres les Ethiopiens Perorsi* pour qui vient du detroit de Gades 
(detroit de Gibraltar), des Ethiopiens Darathitae (ou Daratitae). Leur nom etant 
forme sur celui du Dara(t)* (oued Draa), ils devaient etre etablis au voisinage de 
I’embouchure de ce fleuve. Ptolemee (IV, 6, 5, Muller, p. 743-744) mentionne, 
parmi les tres grands peuples qui habitent la Libye deserte, celui des Daradae qui 
occupe «les abords maritimes du fleuve homon 3 mie». II les cite encore (IV, 6, 6, 
p. 745) comme des voisins des Mandori*, dont le nom pent etre rapproche de celui 
du Mont Mandron (ibid, et IV, 6, 3, p. 735). II en fait enfin etat (IV, 7, 10, p. 785), 
de fagon beaucoup plus vague, a partir de I’Ethiopie subegyptienne, loin vers 
I’ouest par dela un desert de sables arides, et apres les Tralletae*. On remarquera 
que les Perorsi et les Daradae de Pline I’Ancien, qualifies d’Ethiopiens les uns et les 
autres, sont des riverains de la mer, alors que les Pharusii* et les Getules Darae* 
sont situes par le Naturaliste a I’interieur des terres. 

J. Desanges 


D17. DARAE 

Les Getules Darae sont mentionnes par Pline I’Ancien (V, 1 0) dans sa relation 
du periple de Polybe. Mais il n’est pas certain que ce dernier ait fait lui-meme etat 
de cette tribu situee a I’interieur des terres. Le texte de Pline donne les Darae pour 
des voisins des Pharusii*, localises « derriere » les Perorsi*, c’est-a-dire en arriere de 
ceux-ci par rapport au rivage. Les donnees sur les peuples de I’interieur pourraient 
provenir d’Agrippa, le gendre d’Auguste, qui avait du recueillir et completer le 
temoignage de Polybe, peut-etre avec le concours de Juba II. Etablis en amont 
d’autres riverains du Dara(t), a savoir les Ethiopiens Darathitae*, les Darae 
devaient border le Moyen et sans doute le Haut Draa. 

J. Desanges 


D18. DARBOUKA (Derbouka / Darabouqqah) 

Instrument de musique a percussion manuelle fait d’un cylindre de terre cuite de 
forme evasee mais sans fond. Une membrane est collee et maintenue par des lacets 
de cuir sur I’orifice le plus large. Au Maghreb et au Sahara cette membrane est faite 
d’une peau de chevre, en Egypte on emploie une peau de poisson. 

Les darboukas ont des dimensions variables. Les plus communes sont tenus, par 
les musiciens debout, sous I’aisselle. «Le jeu se fait des deux mains alternant, la 
main droite ffappant a plat, soit au milieu soit sur le bord de la membrane, la main 
gauche uniquement sur le bord. II est surprenant de constater que, dans la couleur 
sonore, grande est la difference entre ces deux fagons de battre. Cette difference, 
outre les diverses possibilites de resonance, ainsi que la repetition logique des coups 
a plat entre main droite et main gauche, ouvre un tres large champ a des motifs 
rythmiques varies, meme lorsque le metre des differents battements demeure 
constant!) (L. Barbes, 1960-1961). 

Au Maroc, en pays chleuh, on appelle tarija de petites darboukas. 



Darbouka / 2231 



Darbouka (Dessin de V. Lelievre) 

Des darboukas plus grosses sont portes en bandouliere par devant. C’est le cas 
au Touat oii les membres de la confrerie de Moulay Taieb jouent de cette akellal, 
tandis que les femmes portent sur I’epaule une petite darbouka qu’elles appellent 
abeka. Mais on pent aussi jouer de la darbouka assis, I’instrument reposant sur une 
cuisse. 

La darbouka est partout tres appreciee, au Maghreb comme au Machrek. Get 
instrument intervient dans les orchestres citadins aussi bien que dans les fetes 
populaires et dans les formations rustiques. L’origine du nom demeure inconnue, 
comme celle de I’instrument qui doit etre aussi ancienne que la poterie. 
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El Briga 


D19 DARGiNI (al-) 

Abu ’1‘Abbas Ahmad b. Sa‘id b. Sulayman b. ‘Ali b. Yahlaf al-Dar^i d’une 
famille pieuse ibadite-berbere originaire du Gabal Nafusa (Tripolitaine) ; dans ses 
ancetres on compte plus d’un sayh ou ‘azzabi fort venere. Son pere, Sa‘id b. 
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Sulayman quitta Karuma et s’etablit tres jeune a Dargm, dans le Bilad al-Garid 
(Djerid) ou il suivit les leqons du sayh Maymun b. Ahmad al-Mazati; c’est a cette 
localite qu’il doit sa nisba. Traditionniste eminent et poete a ses heures, il 
communiqua a son fils un certain nombre de traditions que celui-ci consigna 
dans ses Tabaqdt. 

Abu ’l‘Abbas Ahmad b.Sa'id al-Dargini naquit probablement a Dargin al-sufla 
mais la date de sa naissance ainsi que celle de sa mort nous echappent complete- 
ment. Par contre, on salt qu’il a vecu au vii^ siecle de I’hegire et la date de son deces 
se situe dans la seconde moitie de ce siecle. 

Vers 616 H./1219-20 il se rendit a Warglan (Ouargla) oii il passa deux annees a 
etudier aupres des sayh-s de cette ville, apres quoi il retouma dans le Bilad al-Garid. 
Nous le retrouvons en 633 H./l 235-36 dans le Tuzar oii il continuait ses travaux. A 
un age avance, il s’installe a Garba (Djerba) jouissant d’une grande notoriete 
aupres des ‘azzaba de cette ile, particulierement apprecie pour sa grande et fine 
connaissance de la langue arabe, de la litterature, de I’histoire et de la jurispru- 
dence. 

Poete tres considere, a I’instar de son pere et de son grand-pere, il fiit I’auteur 
d’un diwdn et de lettres en vers, ouvrages probablement perdus. Il fut aussi juriste et 
a traite de questions sur les partages de successions, travaux utilises par Abu Tahir 
Isma'il Gatali dans son Kitdb fi’l-Hisdb wa Qism al-Fard’id. Abu al-‘Abbas Sa‘id est 
surtout connu comme un eminent historien et biographe dont I’ceuvre s’intitule 
Kitdb Tabaqdt al-MasdyUy ouvrage compose de deux tomes, redige aux alentours 
de 670 H./1273. La premiere partie traite de la genese et de I’histoire de la doctrine 
ibadite, de la penetration de celle-ci au Maghreb et de la dynastie des Rostemides ; 
son contenu ne differe pas du premier volume de I’ouvrage d’Abu Zakariyya’ Yahya 
b. Abi Bakr al-Warglani. Quant a la seconde partie, la plus interessante, elle 
contient un grand nombre de biographies tres detaillees de docteurs et personna- 
ges ibadites illustres. L’originalite de cette ceuvre est aussi dans le mode de 
classement des biographies : un personnage donne est range dans une tabdqa (ou 
classe) qui lui est propre et chaque classe de savants correspond a une periode de 
50 ans, ou generation humaine (gd). 

Avant Dargini, c’est Abu ‘Ammar ‘Abd al-Kafi al-Warglani, savant ibadite du 
Vie/xil^ siecle qui a etabli une nomenclature chronologique de sayh-s ibadites. 
C’est cette liste qui a servi de base a Dargini qui, pour chaque nom, a redige un 
article biographique. Sur la genese de cet ouvrage, A. de C. Motylinski (1885, 
p. 39) cite ce passage du Gawdhir al-Muntaqdt d’Abu al-Qasim al-Barradi : « Al- 
Hagg ‘Aysa b. Zakariyya’ venait d’arriver d’Oman (...). Ses freres d’Orient lui 
avaient demande de leur envoyer un ouvrage contenant les biographies des 
premiers freres et retragant les vertus des ancetres de I’Occident. Al-Hagg ‘Aysa 
consulta les savants ‘azzaba qui se trouvaient alors a Djerba et leur exposa la 
demande faite. On songea au livre d’Abu Zakariyya’, mais on reconnut qu’il n’etait 
pas assez complet (...). On songea done a composer un ouvrage rappelant I’histoire 
des Rostemides et les vertus des anciens docteurs et Ton reconnut que personne 
n’etait plus propre qu’Abu ’rAbbas a remplir dignement cette tache. » 

Hormis les quatre premieres classes qui contiennent dans I’oeuvre de Dargini des 
biographies de docteurs ibadites moyen-orientaux (oii I’auteur a puise aux sources 
tres anciennes), les huit tabdqat suivantes ne prennent en compte que les person- 
nages ibadites du Maghreb. Parmi les sources maghrebines dont le nombre est 
important, utilisees dans la composition de la seconde partie, on pent citer les 
oeuvres historiques et biographiques d’Abu Zakariyya’ Yahya b.Abi Bakr al-War- 
glani et d’Abu rRabi‘ Sulayman b.‘Abd al-Salam al-Wisyani. L’auteur des Tabaqdt 
tout au long de son texte nous transmet plusieurs documents, anterieurs a son 
epoque, qui offrent un grand interet historique, tels que la liste chronologique des 
sayh-s ibadites d’Abu ‘Ammar ‘Abd al-Kafi al-Warglani (publiee en fran^ais par 
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Lewicki, 1936 : Appendice II, pp. 170-172), le reglement de la constitution de la 
halqa d’Abu ‘Abd Allah Muhammad b. Bakr al-Nafusi, la hutba du chef ibadite 
oriental Abu Hamza al-Sari a Medine, la ma/a-credo d’Abu Sufyan Mahbub 
b. Rahil et enfin la Qasida sur la mort d’Abu Sulayman Ayyub b.Isma’il. 

Curieux destin que celui du Kitdb Tabaqdt al-masdyih ! Pendant longtemps, il n’y 
a pas eu de publication de cette oeuvre malgre son importance indeniable. Signalee 
pour la premiere fois par Emile Masqueray, lors de sa mission du Mzab (1878), elle 
a ete partiellement etudiee par Motylinski (1885, p. 40-43) qui en a donne la table 
des matieres concemant le premier volume. Ce n’est que vers les annees 20 de ce 
siecle que I’arabisant polonais Z. Smogorzewski, apres son immense collecte de 
manuscrits ibadites, a travaille a une edition critique du K. Tabaqdt (M. Mercier, 
p. 22) mais celle-ci n’a jamais vu le jour. Seule compensation : son eleve et disciple, 
T. Lewicki (1936) a etudie cette oeuvre d’une maniere complete. II faut attendre 
I’annee 1974 pour que celle-ci soit imprimee, a partir d’une copie manuscrite du 
Mzab, sous le titre : Kitdb Tabaqdt al-masdyih bi TMa^b (Alger-Constantine, 
546 p.) sous la responsabilite scientifique d’lbrahim Tallay. 
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D20. DASIBARI 

Le Dasibari flumen est cite par Pline I’Ancien (V, 37) a propos du triomphe ex 
Africa de Cornelius Balbus (27 mars 19 av. J.-C.) qui faisait suite a ses campagnes 
de 21-20 av. J.-C. Dans le defile, le nom de ce fleuve figurait sur une pancarte qui 
suivait celle de la ville de Pege et precedait une «serie de villes» de localisation 
difficile (Baracum = Brak?) ou impossible (Halasit, Galsa, etc.). 

H. Lhote, au prix de rapprochements aventureux, avait propose de retablir 
I’itineraire suivi par Cornelius Balbus a la tete des colonnes de legionnaires. II lui 
fait traverser successivement le pays des Garamantes, le Tassili n’Ajjer (Alesi serait 
Illezi ex Fort-Flatters), le massif de I’Ahaggar (Balsa serait Abalessa) pour atteindre 
enfin le Niger, cite sous le nom de Dasibari. H. Lhote proposait, en effet, une 
etymologie songhai de cet hydronyme qui devrait etre lu « Da-isa-Bari », c’est-a-dire 
le grand (bari) fleuve (isa) des Da, les Da etant le nom ancien des Songhais. Ainsi, a 
suivre H. Lhote, les legionnaires remains auraient, sous la conduite de Cornelius 
Balbus ou d’un de ses legats, en quelques mois traverse le desert du Nord au Sud et 
atteint le Niger. On pourrait s’etonner que Pline, qui consacre plusieurs lignes au 
triomphe remporte par le Proconsul et insiste sur le caractere exceptionnel de ce 
triomphe accorde a un provincial, n’ait pas davantage mis en valeur I’exploit realise 
en un si court espace de temps, alors que la duree du proconsulat ne depassait pas 
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un an a I’epoque. En fait Pline ne mentionne surement que des villes des 
Garamantes (Garama, Cidamus, Thelge, Dedris) et d’autres situees en Phaza- 
nie, dans le sud tunisien (Rapsa = Capsa,) et au sud de I’Aures (Viscera = Biskra, 
Thabudeos, Gemella, Tuben = Tobna). 

Des 1957, J. Desanges denon^ait la fragilite des rapprochements toponymiques 
sahariens proposes par H. Lhote et quelques annees plus tard il revenait sur la 
question en s’appuyant sur des donnees de Pline lui-meme sur la «largeur» de 
I’Afrique habitee; grace aux notes d’Agrippa, le Naturaliste corrigeait une pre- 
cedente evaluation de cette «largeur» qui de 250 miles etait portee a 910 miles soit 
un peu plus de 1 350 km, telle parait etre la distance maximum parcourue par les 
troupes du proconsul dans une direction approximativement fixee au sud... elles 
etaient encore fort loin d’atteindre le Niger. 

Quant a I’etymologie songhai, malgre son aspect brillant, elle reposait en premier 
lieu sur I’hypothese que le songhai etait deja parle sur les bords du Niger au tout 
debut de notre ere, ce qui n’est pas demontre. J. Desanges, en second lieu, 
denonfait la fragilite des rapprochements toponymiques proposes par H. Lhote 
dans le Sahara central et rappelait a propos du Dasibari, la frequence des desi- 
nences en « bar », « bari » dans le Nord de I’Aftique antique ; elles apparaissent dans 
des noms de villes : Tillibari, Thibari, Aunobari, Zucchabar, aussi bien que de 
fleuves : Vabar, Nabar. II serait tentant, aussi, de rapprocher ces noms des 
nombreux « bure » de la toponymie afficaine. 

Le Dasibari, fleuve dont le nom figurait dans le triomphe de Cornelius Balbus, 
ne pent etre le Niger ; son cours devait traverser I’une des regions parcourues lors 
des campagnes de 21-20 av. J.-C., soit la Phazanie, soit le pays des Garamantes, 
soit les steppes getules entre le Djerid et le sud de I’Aures. 
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D21. DATTES / DATTIERS 

« Le palmier est un arbre monumental, puissant, royal ; il a en partage la force, la 
majeste et I’elegance parfaite ; sa tige isolee remplit un cadre de plusieurs lieues et 
peuple une solitude. » Ainsi s’exprimait L. Lehureaux dans les premieres lignes 
d’un ouvrage consacre au palmier-dattier du Sahara algerien. Cette phrase, peut- 
etre trop enthousiaste, revele combien le palmier-dattier, I’arbre de I’oasis, a exerce 
tant aupres des autochtones que des touristes ou fonctionnaires des temps 
coloniaux une attirance quasi idolatre. Dans I’imaginaire du voyageur ou de 
I’emigre, le dattier est inseparable du mystere bruissant de I’oasis qui n’existe 
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que par lui... On surprendrait bien des Europeens et bien des Maghrebins du Tell 
en leur affirmant qu’il pent exister des oasis sans palmier (il est vrai qu’on parle 
alors plutot de jardins ou de centre de culture) et que cet arbre dactylifere n’est pas 
pansaharien. II n’est vraiment prospere et productif que dans une large bande de 
territoires du Sahara septentrional, le Blad ed-djerid (le pays des palmes) ; ailleurs, 
dans le desert, il ne donne pas des produits de meme qualite ni en quantite 
comparable ; au sud, domine et fructifie un autre palmier d’un genre different, le 
palmier doum* qui est un Chamerops et non un Phoenix. Mais le palmier-dattier 
n’en est pas moins I’arbre roi du Desert et I’homme, dans sa reconnaissance, admet 
qu’il a une origine divine particuliere puisqu’Allah le tira des debris d’argile dont il 
venait de modeler Adam, donnant ainsi au dattier une place preeminente dans la 
Creation. 


Le Blad ed-djerid 

Le palmier-dattier pousse dans un immense territoire qui s’etend du Maroc au 
plateau iranien mais les principales regions de production sent le sud de I’lrak et le 
Bas Sahara algero-tunisien. Au Maghreb, la zone de predilection du palmier-dattier 
est limitee au nord par TAtlas saharien, par I’Aures, et par les monts de Gafsa en 
Tunisie, par le Haut-Atlas au Maroc. Cette zone qui suit a peu pres le 30° parallele, 
emet des ramifications vers le sud en empruntant les grandes <ivallees» et aires 
d’epanchement dont les axes sont grossierement orientes nord-sud comme I’oued 
Rhir et la Saoura en Algerie, I’oued Ziz au Maroc. Dans tout le Blad ed-djerid, le 
palmier-dattier peut pousser et produire, encore faut-il qu’il soit suffisamment 
arrose, aussi le Blad ed-djerid potentiel n’est-il, en fait, qu’un semis d’oasis ne 
couvrant qu’une infime partie de la region sur laquelle regnent les conditions 
climatiques favorables. Celles-ci sont essentiellement commandees par les tempe- 
ratures; ainsi la variete de dattes la plus prisee et qui est presque entierement 
reservee a I’exportation en Europe et dans les grandes villes du Tell, la Deglet en- 
nour, exige des temperatures voisines de 30° pendant les six mois que dure la 
maturation du regime. Le dattier a besoin egalement d’un air sec et fuit les vents 
humides atlantiques. C’e'st ainsi que les palmeraies de Gabes et de Djerba sont 
productrices alors que le littoral marocain, meme au sud du Dra, a une latitude 
nettement plus meridionale, ne possede aucune veritable palmeraie. 


Le Ne&awa 

La zone la plus importante par le nombre d’arbres, la qualite des produits et le 
soin apporte a cette culture par une population assez dense, est incontestablement 
la region qui s’etend de part et d’autre de la frontiere algero-tunisienne, dans cette 
partie deprimee que les geographes appellent le Bas-Sahara. En dehors de Djerba, 
dont la culture du palmier, comme routes les autres, a decline depuis le developpe- 
ment du tourisme de masse, les oasis les plus orientales sont celles du Nefzawa. Les 
Nefzawa, Berberes kharedjites qui eurent leur heure de gloire aux viii° et ix° 
siecles, sont aujourd’hui arabises ; ils ont laisse leur nom au groupe d’oasis au sud 
du « chott » Fedjedj. Ces palmeraies sont nees autour de quelque 2 000 sources qui 
ne suffisent plus a irriguer les 800 000 palmiers. Les foggaras*, appelees id khriga, 
sont progressivement abandonnees depuis la realisation de forages profonds qui 
font jaillir I’eau de puits artesiens. La production des Deglet en-nour, variete 
introduite du Djerid au debut du siecle, y est aujourd’hui prospere. Les oasis 
principales sont celle de Douz, la plus meridionale, de Kebili, Djemma et Oued 
Sennaa, En 1991, I’ensemble du Nefzawa (gouvernorat de Kebili) a produit 
27 000 tonnes de Deglet en-nour et 1 1 000 tonnes de dattes communes. 
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Le Djerid 

Sur les bords septentrionaux de Timmense sebkha appelee « chott » Djerid, les 
oasis de Nefta, Tozeur, El Oudiane, El Hamar comptent largement un million de 
palmiers dont un peu moins du tiers produisent des Deglet en nour (17 500 tonnes 
en 1991). Ces palmeraies, tres denses, ne couvrent cependant que 2 400 ha, elles 
sont arrosees par des puits artesiens a debit important qui alimentent de grosses 
seguias*, celles-ci en certains endroits prennent I’aspect de veritables oueds. Les 
constructions sont en briques crues (toub) et Tozeur possede des maisons dont la 
facade est omee de reliefs geometriques determines par des briques saillantes. 

Le Souf 

De I’autre cote de la frontiere algerienne, le Souf possede un demi-million de 
dattiers qui sont cultives d’une maniere originale. Au lieu de faire monter I’eau au 
niveau du sol, les habitants du Souf ont, en quelque sorte, descendu les arbres a la 
rencontre de la nappe en creusant dans le sable de I’erg de vastes entonnoirs. Ces 
entonnoirs d’une profondeur de 15 a 20 m, renferment entre 10 et 50 palmiers qui 
plongent leurs racines dans la nappe phreatique. L’entretien de ces ghout est une 
tache comparable au supplice de Sisyphe ; il faut constamment remonter le sable 
qui s’ecoule ou que le vent entraine au fond du ghout ■, on tente de le fixer avec des 
barrieres de palmes. Les principaux centres sont El Oued, capitale du Souf, et 
Guemar, mais la population se repartit en de nombreux villages qui possedent 
chacun quelques dizaines de ghout donnant au pays une physionomie si particuliere. 



Palmeraie dans le Souf. Les palmiers plantes au fond des ghout sont rapproches de la nappe 

phreatique (Photo G. Camps) 


Leaned Rhir 

Plus a I’ouest, I’oued Rhir, appartient au grand ensemble des regions berbero- 
phones du Sahara septentrional qui comprend, outre le Mzab, le Touat, et tout le 
Sud Marocain, alors que les oasis des Zibans, comme le Souf, le Djerid et le 
Nefzawa, sont arabises depuis longtemps. L’oued Rhir, qui pas plus que I’oued 
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Souf n’est un cours d’eau, est le principal producteur de dattes du sud Constanti- 
nois, en particulier de la variete Deglet en-nour. L’oued Rhir est la premiere region 
mondiale exportatrice de dattes de qualite. Les 40 palmeraies qui s’egrenent du 
nord au sud, regroupent pres d’un million et demi de dattiers dont le quart de 
Deglet en-nour, la production de cette variete atteint 57 % (en 1970). Dans cette 
vaste gouttiere d’une vingtaine de km de large, I’irrigation est assuree par des puits 
artesiens qui, aujourd’hui, sont fores jusqu’a la nappe du Continental intercalaire 
(Albien). Pour eviter la sterilisation par les depots de sel, il est necessaire de drainer 
en conduisant les eaux par un long canal depuis Touggourt jusqu’au chott Melrhir. 
L’ensemble de palmeraies le plus important entoure Touggourt, la seule ville de la 
region avec M’rayer, les autres sont voisines, jusqu’a I’oued Mya, de gros villages 
dont les maisons sont, comme dans le Djerid, en briques crues. 

Les oasis de Ouargla* prolongent vers le sud celles de I’oued Rhir. Elies 
possedent une demi-million de dattiers adultes (estimation de 197 1) et produisent 
50 a 60 000 t de dattes dont un cinquieme de Deglet en-nour qui atteignent ici les 
limites meridionales de leur zone de predilection. Les oasis de Ouargla beneficient, 
comme celles de I’oued Rhir, de forages profonds qui suppleent les vieux puits 
artesiens ou a balancier. Le developpement urbain de Ouargla et la croissance des 
secteurs secondaire et tertiaire, en relation avec I’exploitation petroliere et gaziere, 
reduisent I’importance des palmeraies dans I’economie locale. 

Les Zibans 

A I’extreme nord de la zone dactylifere, s’etendent les riches palmeraies des 
Zibans, de part et d’autre de Biskra* qui joue le role de capitale regionale. Dans 
la partie occidentale, piemont des monts du Zab, la culture des dattiers beneficie 
d’importantes ressources hydrauliques ; dans le Zab oriental (chergui), autour de 
Sidi Okba, les conditions sont moins favorables ; I’apport en eau est assure par le 
seul ruissellement et le pays souffre de crues souvent catastrophiques separees de 
longues periodes de secheresse qu’attenue le barrage de Foum el Gharsa. 
Les palmeraies les plus importantes se situent dans le Zab gharbi; Biskra, 
Tolga, Doucen et Ouled Djellal ; c’est, pour I’Algerie la region de plus forte 
production des Deglet en-nour. Les 750 000 palmiers font vivre une vingtaine 
de villages alors que le Zab chergui, sur le piemont aurasien, ne possede que 
250 000 dattiers. 

Le Mzab 

Les palmeraies du Mzab ont ete qualifiees de « fantaisies de millionnaires » par 
E. F. Gautier toujours a la recherche de formules frappantes meme si elles ne 
sont pas tout a fait exactes. La creation des palmeraies dans la chebka du M’zab 
a largement precede I’enrichissement des Mzabites par le commerce de gros et 
de detail dans les villes du Tell algerien. II est vrai que la plantation de palmiers 
pent surprendre dans un pays relativement eleve (700 m), sans sol alluvionnaire 
et sans eau de surface ou situee a une faible profondeur. II a fallu, ici plus 
qu’ailleurs, faire montre d’ingeniosite et de perseverance pour creer les condi- 
tions favorables qui manquaient au depart. Les puits a traction animale, pro- 
fonds de 40 a 50 m, les multiples barrages de derivation et de retenue sur I’oued 
A4zab et ses modestes affluents, le creusement de kilometres de seguias ont 
permis la constitution d’oasis que I’enrichissement des principales families a 
transformees en jardins de plaisance oii furent edifices des residences d’ete. Ces 
jardins aujourd’hui alimentes par des forages profonds dans I’Albien ne 
comptent pas moins de 230 000 palmiers, ce qui n’empeche pas les Mzabites de 
Ghardaia d’importer des dattes. 
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El Golea 

Logee entre le Baten occidental du Tademait et les premieres dunes du Grand 
Erg occidental, El Golea est la plus isolee des grandes oasis du Sahara septen- 
trional. L’oued Seggeur occupe, a El Golea, une vallee de 6 a 10 km de large 
veritablement minee par des kilometres de foggaras aujourd’hui en partie aban- 
donnees depuis le forage de puits artesiens profonds. La palmeraie, dominee par 
I’ancien ksar en mines aux allures de forteresse, est aujourd’hui conquise par un 
habitat disperse, elle comptait vers 1950, quelque 200 000 dattiers repartis sur 
800 ha. On y trouve quelques milliers de palmiers Deglet en-nour qui sont les 
demiers vers le sud. 

Le Gourara, le Touat et le Tidikelt 

A I’ouest, les palmeraies du Sahara algerien et du Sud marocain ont une 
importance economique moindre car elles n’alimentent qu’un commerce regional 
qui ne mobilise que de faibles quantites de dattes, I’essentiel de la production est 
consommee sur place par les Harratin et le reste vendu aux nomades qui ffequen- 
tent regulierement les oasis. Les palmeraies d’Algerie occidentale constituent un 
long chapelet d’oasis depuis Figuig la marocaine jusqu’a In Salah. On peut suivre 
cette « me de palmiers » sur 1 200 km, le long de la Saoura-oued Messaoud jusqu’ 
au Tidikelt au portes de I’Ahaggar. Le Gourara et le Touat sont des pays de 
foggaras; les oasis s’alimentent presque exclusivement a I’aide de ces longues 
galeries souterraines qui conduisent I’eau jusqu’aux culmres. Mais les foggaras 
n’etaient plus surveillees avec le meme soin qu’autrefois car la population foumis- 
sait un contingent croissant a I’emigration vers les villes du nord. Toutefois depuis 
les annees 1970-1975, on assiste a un retoumement de tendance, a un renouveau 
de I’irrigation par foggararas dans toute la region. Ce retour aux moyens tradi- 
tionnels s’explique par I’abondance de la main d’oeuvre disponible et par les 
deboires financiers qu’entrainaient la mise en oeuvre de moyens mecaniques. 
Dans le Touat, le nombre de palmiers reste important, de I’ordre d’un demi- 
million, mais la production est derisoire : 7 a 1 5 kg par dattier. La principale 



Une palmeraie de I’Atlas saharien : Tiout (Photo G. Camps) 
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agglomeration est Adrar, le reste de la population se disperse dans 135 ksour dont 
beaucoup sont en voie d’abandon. 

Le Gourara est peuple principalement de Berberes zenetes de plus en plus 
arabises. Timimoun, important marche pour les Nomades est le centre d’une 
poussieres d’oasis qui occupent les bords de la sebkha. Pres de 400 000 palmiers 
alimentent un commerce traditionnel vers les confins marocains et le pays touareg. 

Avec ses 250 000 dattiers, le Tidikelt fut longtemps le grenier de I’Ahaggar, mais 
la seule palmeraie importante est celle d’In Salah. 

Les oasis de la Saoura 

Au nord-ouest, les confins algero-marocains comptent de nombreuses et 
importantes palmeraies, principalement dans la vallee de la Saoura: Taghit, 
Beni-Abbes, Mazzer, Igli, Kerzaz. Ces oasis sont alimentees en eau par des foggara 
qui exploitent la nappe du Grand Erg occidental ainsi que la nappe alluviale de la 
Saoura. Les ernes assurent un complement non negligeable ; malheureusement le 
Baioud (voir infra) sevit gravement dans route la region. 

Le palmier-dattier au Maroc 

Le Maroc possede de nombreuses palmeraies dans le Tafilalet, le long des oueds 
Rheris et Ziz, particulierement au sud de Ksar es-Souk et dans le voisinage 
d’Erfoud et de Rissani, mais les plus vastes et les mieux entretenues sont celles 
qui occupent le coude du Dra, de part et d’autre du Jebel Bani, depuis Temata 
jusqu’a Mhamid. En 1991, I’ensemble des plantations de dattiers (environ 
5 000 000 arbres) couvrait au Maroc 40 000 ha. La production est sujette a de 
grandes variations : 37 000 t. en 1987, 107 000 t en 1991. et demeure inferieure a 
celle de I’Algerie (154 450 t en 1987). Cette production sert exclusivement a la 
consommation locale ou nationale. Certaines dattes, sans atteindre la qualite des 
Deglet en-nour, sont tres estimees telles sont les varietes Bou Feggous ou Medjoul. 

Le Sahara central etmeridonal 

Les palmeraies ne sont pas limitees a la partie septentrionale du Sahara. II existe 
des palmiers dattiers aussi bien dans les oasis de plaine que dans celles de piemont. 
Au Tassili n’Ajjer, les palmeraies de Djanet produisent une variete d’excellente 
qualite, la Tan i-man. Dans I’Ahaggar, certains centres de culture possedent de 
minuscules palmeraies, comme celle d’ Ideles qui ne compte que quelques dizaines 
d’arbres. 

Dans le Sahara Nigerien les principaux centres de production de dattes sont les 
oasis de Bilma, de Djado et de la bordure de I’Air. Le Tchad ne possede que de 
petites palmeraies dans le Tibesti, a Goubone et a Bardai. Le botaniste P. Quezel 
remarquait que les palmeraies a dattiers pourraient etre largement etendues a toute 
la zone ou prospere le palmier doum*. Des palmiers dattiers, generalement de 
qualite mediocre, participent largement a ralimentation locale dans le Sahara 
Malien, en Mauritanie et meme au Senegal. 


La culture du palmier dattier 
L ’irrigation 

Le dattier a besoin de soleil et d’eau. Si le premier ne fait jamais defaut, la 
seconde, en revanche, lui est fournie par le travail de I’homme. Pour irriguer leurs 
palmeraies les jardiniers sahariens (Harratin ou Chouchan) ont fait preuve d’une 
ingeniosite et d’un courage dignes d’admiration. Nous ne ferons que rappeler les 
differents precedes traditionnels pour amener I’eau au pied du palmier, en mettant 



2240 / Danes 



Puits a traction animale dans I’oasis d’Ouargla vers 1930. Montants batis en terre 

(Photo E. Laoust) 


a part le precede inverse qui consiste, dans les ghout du Souf, a faire descendre le 
palmier au voisinage de la nappe. Les puits traditionnels a faible rendement sent de 
deux sortes : 

- Le puits a balancier, appele khottam dans I’Oued Souf, I’Oued Rhir et le 
Fezzan, Aroudid dans I’Ahaggar, utilise une longue perche dont une extremite porte 
un contre-poids qui fait remonter sans trop d’effort la poche de cuir (tagnint, 
dalou*) remplie d’eau suspendue a I’autre extremite; e’est le principe du chadouf 
deja figure sur les peintures de I’Egypte pharaonique. II ne fonctionne que lorsque 
la nappe phreatique est a faible profondeur, de trois a six metres. 

- Le puits a traction animale s’iinpose lorsque la nappe aquifere est trop 
profonde. Get engin appele tanout, en pays touareg dalou dans I’Oued Souf, 
khottara au Mzab (terme qui au Maroc designe la foggara) necessite une structure 
en bois et I’usage d’une poulie pour eviter une usure trop rapide de la corde ; la 
remontee de I’eau est assuree par le deplacement sur une rampe ou une allee d’un 
animal, chameau, boeuf ou ane, attele a la corde qui remonte une grosse poche de 
cuir, le dalou (delou*), d’une contenance de 40 a 60 litres. La longueur de la rampe 
egale la profondeur du puits. 

- La noria ou roue a manege a traction animale fut introduite a Ouargla vers 
1 920, mais sa fragilite relative et son cout font fait progressivement abandonner ; 
en 1975 il en existait encore quelques-unes dans I’oasis de N’Goussa et une seule a 
Ouargla. 

Lorsque les conditions geologiques s’y pretaient les cultivateurs des oasis surent 
creuser, comme dans I’oued Rhir ou le Djerid, des puits artesiens dont I’eau 
jaillissait a une certaine hauteur. La plupart sont aujourd’hui concurrences par 
des forages profonds dont certains a plus de mille metres atteignent I’eau de 
I’Albien. Quant aux puits a balancier ou a traction animale, ils sont progressive- 
ment remplaces par des moto-pompes moins poetiques mais plus (parfois trop) 
efificaces. L’abus des forages a fort rendement a provoque une degradation des 
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conditions agronomiques, en particulier une augmentation de la salinite, et 
ecologiques (recrudescence du paludisme en raison d’etendues d’eaux stagnantes). 

Un autre systeme qui fut surtout pratique dans I’ouest du Sahara algerien, mais 
aussi dans le Touat et le Tidikelt, est le creusement de longues gaieties, les foggara, 
qui vont chercher I’eau de la nappe phreatique, parfois sur plusieurs kilometres. 
Des puits d’aeration et d’entretien signalent sur le sol le parcours de ces drains. Le 
risque toujours mena^ant d’eboulements subits, un travail de mineur, harassant, 
effectue avec une houe et un jeu de coufifins, expliquent I’abandon progressif d’un 
systeme dangereux. On ne creuse plus de nouvelles foggara et on n’entretient que 
les gaieties a fort rendement. 

Fideles a une pratique qui connut dans les regions meridionales du Maghreb un 
developpement considerable a I’epoque romaine, les oasiens savent, dans les zones 
de piemont et les grandes vallees, deriver les rates crues des oueds par un jeu de 
barrages legers et de multiples seguias. 



Schemas d’irrigation en vieille palmeraie d’Ouargla. Niveaux successifs des plantations 
conditionnes par la baisse de I’eau, d’apres M. Rouvillois-Brigol 

L’eau si precieuse est repartie entre les minuscules cartes qui cloisonnent le sol 
de I’oasis, suivant des procedes tres varies d’une precision et d’une complexite 
horlogere. Tantot, comme au Fezzan et dans le Sud tunisien, c’est une veritable 
clepsydre qui mesure le temps d’ecoulement dans I’une ou I’autre parcelle ; tantot 
comme au Maroc et dans la Saoura, c’est un systeme de vannes multiples, en forme 
de peigne qui repartit, au prorata des droits, I’eau qui est due a chacun. Chaque 
oasis a sa legislation propre, ensemble de regies pointilleuses datant certainement 
de plusieurs siecles. 


La reproduction 

Les plantations de dattiers se font au moyen de rejetons ages de 3 a 6 ans qui 
poussent au pied des palmiers femelles ; on les appelle djebbar ou hachana. Le 
rejeton, coupe a la serpe, n’est pas plante immediatement ; enveloppe dans la 
bourre et les palmes entrelacees, il peut tester plusieurs semaines dans un 
endroit humide. Au Souf, pour eliminer le sel on le plante dans un trou dont le 
sable a ete entierement change ; auparavant le planteur prend soin de raccourcir 
les palmes jusqu’a la naissance. Le taux de reussite est de 6 sur 10, mais par 
noyau elle est encore plus aleatoire et ne donne jamais un arbre de la meme 
qualite que celui qui a foumi le noyau, c’est soit un palmier male soit un arbre 
ne produisant que des dattes dgoul de mauvaise qualite. La plantation de reje- 
tons se fait au printemps, mais elle peut etre reculee jusqu’au debut de I’au- 
tomne. 
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La tecondation 

La fecondation naturelle par le vent et les insectes etant insuffisantes, il est 
necessaire de la pratiquer artificiellement. Elle se fait, suivant les regions entre la 
mi-mars et la mi-avril lorsqu’apparaissent de longues fleurs blanches au cceur des 
palmes des dattiers males. Les specialistes, accroches au sommet du stipe attachent 
les fleurs aux regimes naissants. Traditionnellement cette manipulation si delicate, 
et dont depend la recolte, etait accompagnee d’une complainte, differente d’une 
oasis a I’autre : c’est le chant du dokar (nom du palmier male). Si les regimes du 
palmier femelle sont en avance sur la floraison du palmier male, il est possible 
d’utiliser pour la fecondation le pollen de I’annee precedente que I’on tient toujours 
en reserve. 

La recolte 

La recolte revet des aspects differents suivant le type de culture et le mode 
d’exploitation. Dans les petites oasis et la ou la production n’a pas acquis les 
caracteres industriels lies au commerce d’exportation, on pratique une cueillette 
selective, continue. Les fruits sont cueillis un a un suivant leur maturite et les 
cueilleurs se munissent d’un panier. Ce procede etait aussi pratique par les oasiens 
des Ziban, mais id les dattes cueillies une a une etaient vendues comme des 
primeurs. Dans les oasis du Sahara central appartenant a des nomades, les 
proprietaires exigeaient des metayers au cinquieme (khammes) qu’ils recoltent les 
regimes avant maturite complete, pour la bonne raison que toute datte tombee 
appartenait au cultivateur. Dans les grandes palmeraies le procede le plus repandu 
consiste a scier la tige du regime lorsque la maturation moyenne de celui-ci est 
jugee satisfaisante. Le regime, dont le poids atteint jusqu’a 70 kg dans la variete 
Deglet en-nour, est descendu au sol par une chame humaine accrochee au tronc 
rugueux du palmier. Apres etre passe de main en main, le regime est depose sur une 
natte, du moins lorsqu’il s’agit de dattes molles qui risqueraient de s’impregner de 
sable. 

Les maladies 

Le palmier dattier est un arbre assez fragile qui connait plusieurs maladies. La 
plus redoutable est le Baioudh ou fusariose qui sevit dans la partie occidentale du 
Sahara algerien d’ou il a pu gagner d’autres secteurs. Le Baioudh est provoque par 
un champignon, le Cylindra albedinis dit aussi Fusarium oxysporum dont I’attaque est 
signalee par le brusque blanchissement des palmes qui meurent et tombent une a 
une, le palmier est tue rapidement par cette terrible maladie qui se propage 
facilement. Aussi le tronc mort est-il brule sur place. 

Le Bou Paroua est une autre maladie provoquee par un acarien qui se multiplie a 
une vitesse extraordinaire ; il s’attaque aux regimes en cours de maturation ; les 
dattes contaminees sont impropres a la consommation. Le Bou Fouara sevit dans 
les Ziban et I’oued Rhir. Le Djereb est du a une cochenille, Parlatoria Blanchardi, 
d’origine asiatique. Le Djereb deforme les dattes et altere leur gout. On le combat en 
introduisant des coccinelles dans les plantations. Le Khamedj est une maladie 
cryptogamique qui s’attaque aux inflorescences males. 


Les varietes de dattes 

Les varietes de dattes sont tres nombreuses et d’aspects differents. Durete, 
forme, couleur et gout varient d’une espece a I’autre. La plus connue dans le 
Tell et en Europe ou elle est seule a etre commercialisee, la variete Deglet en-nour 
(« doigt de lumiere ») porte bien son nom. Sa saveur, son aspect sa facile conserva- 




Puits a traction animale a Djanet. Montants en tronc de palmier (Photo G. Camps) 
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tion en font un produit precieux qui est presque exclusivement destine a I’exporta- 
tion. Le dattier Deglet en-nour ne prospere vraiment que dans une zone restreinte 
ou il semble etre natif. C’est la partie du Bas Sahara qui s’etend de part et d’autre de 
la frontiere algero-tunisienne. Le Djerid et le Nefzawa, en Tunisie, le Souf, les 
Zibans et surtout I’oued Rhir, en Algerie, sont les principales regions de production 
et d’expedition. Le Mzab constitue la limite occidentale du palmier Deglet en- 
nour, El Golea en est la limite meridionale. Les plantations faites en dehors de cette 
vaste zone n’ont donne que des resultats mediocres (Fezzan) ou a peine satisfai- 
sants (Califomie). Le dattier Deglet en-nour est plus delicat que les autres palmiers 
mais il produit davantage, bien qu’il ne fhictifie qu’a un age plus avance que les 
autres et que ses rejetons soient moins nombreux. Les fruits allonges, de couleur 
miel, ont un noyau mince et allonge portant sur le dos un stigmate circulaire qui 
permet de reconnaitre la variete. 

Si on devait rechercher la variete de datte susceptible de concurrencer la Deglet 
en nour, c’est la Medjhoul du Tafilalet qui viendrait en tete. Cette datte marocaine 
qui a ete introduite dans les oasis de la Saoura, possede un parfum tres prononce et 
est aussi sucree que la Deglet en-nour. Malgre ses qualites elle ne figure pas, dans 
les statistiques officielles, parmi les produits agricoles exportes du Maroc. 

Parmi les dattes communes molles, la plus repandue est la variete Ghars qui 
pousse partout dans le Blad ed-Djerid et particulierement dans les oasis du Sud 
Constantinois. Elle est I’espece dominante dans toutes les palmeraies. Les dattes 
Ghars sont des fruits de 4 a 5 cm de long, a pate molle, a chair abondante et sucree 
de couleur sombre. L’arbre est prolifique donnant 1 0 a 24 regimes d’une cinquan- 
taine de kg chacun. Les Ghars sont vendues sur tous les souks du Maghreb, elles 
sont le plus souvent denoyautees, comprimees dans des sacs ou des peaux de 
chevre. D’autres fois, ce sont des dattes entieres qui ont ete introduites dans des 
peaux fraiches; une fois pleines, celles-ci, exposees au soleil se retractent en 
comprimant les dattes qui sont ainsi parfaitement emballees et peuvent etre 
conservees tres longtemps. Dans les pays du Tell, les Ghars entrent avec la 
semoule dans la confection de la patisserie la plus rustique et la plus prisee : le 
makroud. 

La Tefzaouine, autre datte molle, peut passer pour une sous-variete de la Deglet 
en-nour dont elle a la forme mais non la saveur ; sa couleur plus claire et sa peau 
plissee la font reconnaitre facilement. 

Les varietes de « dattes blanches » (Mechi degla et Degla beida) sont seches, a 
pate dure. Ce sont les fruits les plus consommes par les Nomades car ils se 
conservent bien et se transportent aisement. En Ahaggar, la datte la plus appreciee 
est la Teguaza, du Touat et du Tidikelt, datte brune a noyau volumineux qui 
devient tres dure lorsqu’elle seche, elle ne peut etre consommee que pilee au 
mortier dans differentes preparations (voir A164, Alimentation). 

Contrairement aux Nomades, les oasiens preferent les dattes molles, aussi n’est- 
il pas etonnant que dans les palmeraies altement des palmiers porteurs de dattes 
dures et d’autres donnant des varietes de dattes molles. Dans une oasis de 
dimensions moyennes comme Tabelbala, a I’ouest de la Saoura, qui possede 
18 000 dattiers, les cultivateurs ne reconnaissent pas moins de 17 varietes de 
dattes seches et 21 de dattes molles. Dans une palmeraie encore plus petite, 
comme celle d’Ideles creee en 1840 dans I’Ahaggar par des jardiniers amenes 
d’In Salah, on ne releve pas moins de 49 denominations s’appliquant aux 
250 palmiers ! 
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D22. DAUKHITAE 

Les Daukhitae sont mentionnes par Ptolemee (TV, 6, 6, Muller p. 746) parmi les 
tribus mineures de la Libye deserte ou interieure. Le geographe alexandrin les situe 
avec les Makkoi* (a rapprocher des Maces* de Tripolitaine ?) entre le mont Girgiri, 
d’oii le Cynips* (oued Oukirre ou el-Caam) prend sa source (IV, 6, 3, p. 736), et les 
Garamantes*, ce qui parait suggerer une localisation en Tripolitaine interieure. 
Toutefois, Ptolemee (fv, 8, 3, p. 790) fait etat, tres au sud et a I’ouest, en Ethiopie 
Interieure et peut-etre dans le pays d’Agisymba*, d’un mont Daukhis dont il est 
tentant de rapprocher le nom des Daukhitae. Du point de vue linguistique, on ne 
peut exclure un rapport avec I’anthroponyme libyque Dakhis, assez frequent en 
Cyrenaique, cf O. Masson, dans^wt. Afr., X, 1976, p. 60. 

J. Desanges 


D23. DAVARES 

Les Davares font partie des tribus avec lesquelles le comte Theodose engagea des 
negociations pendant son sejour a Tipata (sans doute Tipasa de Mauretanie), en 
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373 de notre ere (Ammien Marcellin, XXIX, 5, 33). On admet en general que 
Davares est une graphie fautive pour Bavares*, bien que St.Gsell ait considere cette 
identification comme « fort douteuse » (« Observations sur la revoke de Firmus 
dans R.S.A.C., XXXVI, 1903, p. 38.) On pent cependant se demander si 
I’ethnonyme n’est pas en rapport avec I’anthroponyme libyque Dabar (Cf. Sal- 
luste. Jug. CVIII, I ; CIX, 4 ; CXII, I), tout comme Test, quel que soit le sens de la 
relation, I’ethnonyme Fraxinenses* avec I’anthroponyme Faraxen. 

J. Desanges 


D24. DAYA (daia) 

On appelle dayas des depressions de faible amplitude qui, dans les regions 
endoreiques du Maghreb, parsement la surface rigide des plateaux protegee par 
un calcaire lacustre ou une croute pedologique. Ce sont des depressions fermees ou 
se rassemblent les eaux de ruissellement, voire de petits oueds. Ces eaux stagnent et 
se maintiennent longtemps grace aux limons argileux peu permeables qui tapissent 
le fond des depressions. En opposition avec les zahrez et les sebkhas (impropre- 
ment appeles chotts) dont les eaux et les sols sont tres charges en sel, les dayas 
renferment des eaux douces favorables a la vegetation. Ces caracteres expliquent 
que les dayas soient occupees par une vegetation herbacee et arborescente dont le 
role economique est loin d’etre negligeable sur ces plateaux steppiques. 

Ces depressions generalement peu marquees sont signalees par le port airier de 
vieux pistachiers {Pistacia terebintus, en arabe : betoum) dont certains sont pluricen- 
tenaires. L’etage arbustif est represente par les jujubiers (Zizyphus lotus) qui 
forment souvent des fourres impenetrables ; I’etage herbace, enfin, constitue un 
paturage apprecie des troupeaux d’ovins. Les dayas sont aussi des reserves de 
gibier. Au siecle dernier gazelles et autruches beneficiaient des abris et reserves de 
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Betoum (pistachiers) dans une daya vers 1930, L'honzontalite de la base de la frondaison 
correspond au niveau atteint par les chevres et les moutons des troupeaux transhumants 
(Photo de E. Laoust, vers 1 930) 
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nourriture que leur offraient les dayas ; aujourd’hui seuls outardes, lievres, perdrix 
etgangas peuvent encore etre chasses. L’autruche, pourchassee, a disparu au cours 
de la deuxieme moitie du xix*^ siecle. 

L’origine des dayas a interesse les geomorphologues. Depuis une etude celebre 
de R. Capot-Rey (1937), il est admis que ces depressions qui offrent de fortes 
analogies avec les dolines, sont d’origine karstique. Elies resulteraient de I’affaisse- 
ment de la croute superficielle ou des assises calcaires superieures a la suite de 
dissolution des sediments sous-jacents par les eaux d’infiltration. Les avens sont 
rates mais non totalement absents. Des etudes plus recentes, en particulier celles de 
P. Estorges (1959-1961), ont montre que I’erosion karstique n’etait pas seule en 
cause dans revolution des dayas. On signale des dayas traversees par un lit d’oued 
parfaitement dessine ; il existe aussi de vrais chapelets de dayas raccordees les unes 
aux autres par des tron?ons d’oued. Enfin dans le plateau des Larbaa qui est la 
region type des dayas, au sud de Laghouat, il existe des zones etendues oii aucun 
phenomene karstique ne se manifeste. En bref, P. Estorges estimait que si I’erosion 
karstique originelle ne fait aucun doute, le ruissellement et I’erosion mecanique ont 
fait plus que retoucher dans le detail la forme des dayas ; leur action parait avoir ete 
souvent determinante. 

Les dayas sont particulierement nombreuses dans la region du Bas Sahara 
delimitee au sud par la chebka du Mzab, a I’est par I’oued Righ, au nord par 
I’oued Djedi, a I’ouest par I’oued Zergoum. On appelle cette region traditionnelle- 
ment le Pays des dayas, elle est connue aussi sous le nom de plateau des Larbaa ou 
plateau Arbaa. Il existe, bien entendu des dayas en dehors de cette region et leur 
nom intervient souvent dans la toponymie, mais nulle part elles ne sont aussi 
nombreuses et ne jouent un role aussi important dans la vie des hommes. 

Le pays des dayas fut parcouru pendant des siecles par deux tribus nomades, les 
Larbaa et les Said Atba, une petite tribu qui effectue les plus longs deplacements 
parmi les nomades nord-sahariens, entre Ouargla et Tiaret. Les Larbaa ont leurs 
terres de parcours sur le plateau, mais ils sement de plus en plus des cereales dans 



Daya de la region de Djelfa, portant une moisson d’orge, au pied de pistachiers 

(Photo G. Camps) 
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les dayas, au detriment des pistachiers qui depuis longtemps ne se reproduisent 
plus. Dans le nord de la region et le long de I’oued Djedi, viennent hivemer d’autres 
nomades : les Ouled Nail de I’Atlas saharien qui, eux aussi, cultivent des cereales 
dans les dayas et les lits d’oued. Certaines dayas mises en culture depuis longtemps 
sont devenus des ilots d’habitat sedentaire au milieu de la zone steppique et ont 
donne leur nom a I’agglomeration nee au contact des terres cultivees (Daya 
M’rara). 
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D25. DAYET ES-STEL 

La Dayet es-Stel est situee a gauche de la piste carrossable qui joint Djelfa a 
Moudjbara, a environ 16 km avant d’arriver a cette oasis. Elle est connue par ses 
stations de gravures rupestres d’age prehistorique. Les premieres gravures sur un 
rocher isole furent signalees par G.B.M. Flamand en 1914, mais les gravures les 
plus interessantes apparaissent dans une seconde station oii elles ont ete gravees sur 
les petites falaises greseuses qui bordent la daya au sud et a I’ouest ; elles furent 
signalees par A. Beilin en 1957. 

La station Flamand, ne comprendrait, selon son inventeur, que deux gravures : 
un personnage et une figuration, douteuse, de I’appareil genital d’un Homoioceras 
(Bubalus) antiquus. En 1957, Beilin donne une photographic bien lisible du 
personnage qu’il qualifia d’Apollon des Ouled Nail; il ne semble pas avoir eu 
connaissance de la publication de Flamand et affirme que ce personnage est isole. 
En 1965, J. Lethielleux, qui nomme a tort cette station Guelt es-Stel, remarque que 
le personnage est en partie enterre. L’annee suivante, G. Lefebvre creuse au pied 
du rocher une fosse de 1 ,20 m de profondeur qui permet de connaitre I’ensemble 
de la scene celle-ci comprend trois figurations presque completes ayant malheu- 
reusement souffert de la desquamation du bloc de gres. II s’agit d’un homme en 
position d’orant, d’un belier a spheroide*, et d’un animal identifie comme un 
bovine, mais qui d’apres le Pere de Villaret, qui revit la station ainsi que H. Lhote, 
serait un rhinoceros. Get animal loge entre le personnage et le belier qui lui fait face 
serait d’age plus recent et d’une autre technique de gravure que les sujets 
principaux. Le personnage et le belier sont, en effet, graves d’un trait piquete- 
poli, tantot a section recti-curviligne, tantot a section courbe selon qu’il est plus ou 
moins profond alors que le bovine (ou rhinoceros) est realise au moyen d’un trait 
piquete a section variable, tendant vers la section courbe. Seules les comes ont ete 
polies apres le piquetage. 

II est vraisemblable, comme le pense Flamand, que les bras a demi-tendus du 
personnage expriment un geste d’adoration. De telles scenes groupant personnage 
et belier a spheroide sont nombreuses dans I’Atlas saharien, mais dans la plupart 
des cas, I’orant precede le belier en lui toumant le dos. Le geste d’adoration ne 
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Grant faisant face a un belier a spheroide, gravure de la Dayet es-Stel (Releve G. Lefebvre) 

s’adresse done pas au belier, animal de sacrifice qui fut ome pour I’occasion. Dans 
le releve de cette scene, e’est a la suite d’une erreur d’examen que le belier a ete dote 
de la queue epaisse et courte de la race barbarine. 

La seconde station comprend une dizaine de gravures accompagnees de graffiti 
d’age plus recent et presque effaces : punctuations, signes, inscriptions libyques. Le 
groupe 1 est constitue de 4 gravures dans une anfractuosite de la paroi orientee 
nord-sud ; on y distingue un bovine, un personnage, un animal enigmatique, sur la 
face orientee au nord et sur la paroi opposee, une antilope, vraisemblablement un 
hippotrague. Un autre abri, oriente a Test porte plusieurs gravures (station 2) : un 
personnage, une autruche, de nombreuses ponctuations, des signes geometriques 
et des caracteres libyques. Le groupe 3 est constitue par I’unique gravure d’un 
bovine dans un abri oriente au sud-sud-ouest. Le groupe 4 est constitue par les 
figures effacees recouvertes de graffiti recents, le seul animal reconnaissable est un 
ovine sur la face sud. Le groupe 5, sur un pan de falaise lisse oriente a Test, ne 
compte que deux sujets : un personnage tres stylise et un bovide. 

L’ ensemble des gravures de Dayet es-Stel comprend done deux antilopes, trois 
bovines (ou deux bovines et un rhinoceros), une autruche, deux ovines (dont un 
belier a spheroide) un animal indetermine et quatre personnages. 
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D26. DAYET MOUILAH 


La dayet Mouilah doit son nom a une particularite rare dans les daya*, celle 
d’etre alimentee en eau salee par une source, I’Ain Mouilah. Elle est situee dans les 
Monts des Ouled Nail, dans la vaste depression d’Ain Naga qui s’etend a I’ouest du 
Djebel Bou Kahil et se poursuit au sud par la depression de Messad. La dayet 
Mouilah est bordee de petites falaises de gres qui presentent en plusieurs endroits 
des panneaux lisses qui servirent de supports a de nombreuses gravures prehisto- 
riques et plus recentes. Ces gravures ne forent decouvertes qu’en 1976 par le P. de 
Villaret et signalees pour la premiere fois par P. Huard. M. Hachid a particuliere- 
ment etudie les gravures de cette region qu’elle a subdivisee en secteurs, stations et 
ensembles. 



Felin attaquant un bovin. Dayet Mouilah, station 2 (Photo G. Camps) 


Secteur 1 . Les gravures de la station I de ce secteur sont presque toutes libyco- 
berberes, elles representent des chevaux dont Pun est monte. La surface endoperi- 
graphique a ete faiblement polie. Des inscriptions libyco-berberes s’intercalent 
entre les chevaux. 

La station 2 comprend quatre ensembles sur le meme front de falaise. Le premier 
montre un felin menagant un bovin dont les comes se rejoignent a I’extremite et 
deux autruches. A droite, apparait une gravure de grande qualite technique, 
remarquable par la savante imbrication des sujets. La figure principale est un 
bovin domestique a petites comes jointives aux extremites; la surface endoperi- 
graphique est eritierement polie. La ligne du ventre de ce boeuf se confond avec 
I’echine d’un autre animal situe sous lui dont la tete pointue est determinee par le 
trace interne de la patte anterieure du bceuf. Cette tete pointue evoque plus I’image 
d’un canide que celle d’un veau. La ligne du cou et la machoire du boeuf servent de 
meme a determiner le haut de la coiffure d’un personnage geometrique. Le corps 
rectangulaire de cet anthropomorphe est ponctue de six rangees de cupules. Les 
pieds semblent chausses par des sortes de galoches. Un autre personnage, en 
position d’orant devant le boeuf, est a la fois geometrique et filiforme ; lui aussi 
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Bos brachyceros et personnages schematiques. Dayet Mouilah, station 2 (Photo M. Hachid) 


semble chausse tant sont disproportionnes les pieds par rapport aux jambes. A 
proximite immediate est figure sur le meme panneau un bovine ou un ovine qui 
semble porter un spheroide. L’ensemble n° 2 comprend deux panneaux ; a gauche 
on a une reproduction de la scene du premier ensemble : un felin poursuivant un 
bovine, mais la realisation graphique et la technique de gravure sont nettement 
inferieures. Sous cette scene, un personnage couche a les pieds places contre la tete 
d’un petit bovide. L’autre panneau figure un bovine sexue ; un personnage couche 
identique au precedent est en contact avec sa tete et ses comes. En avant, une scene 
identique represente un grand bovine sexue et au dessus de lui un personnage 
couche. Presque contre ce personnage se trouve un autre bovine aux comes courtes 
en croissant. 

L’ensemble 3 represente deux mouflons aux comes immenses, magnifiees et 
decorees de cannelures. Le corps et les comes sont polls. Sous le mouflon de droite 
figure un petit animal, peut-etre un canide. 

L’ensemble 4 est le groupe le plus important bien qu’il ne soit completement 
visible dans sa complexite qu’a certains moments de la joumee. Certaines gravures 
de cet ensemble sont faites d’une tres fine incision et semblent etre restees a I’etat 
d’esquisses ; e’est le cas d’un belier a spheroide*, d’un equide et d’un quadmpede 
indetermine ainsi qu’une patte posterieure isolee d’un bovide. Ces sujets sont 
recoupes par des figures plus grandes en trait piquete ; la plus spectaculaire est un 
elephant marchant vers la droite obliterant le belier et la croupe de I’equide, dont 
I’avant-train est recoupe par une hache; deux autmehes, dont I’une inachevee 
appartiennent a la meme phase de gravures. 

La station 4 compte deux ensembles d’interet moindre; le premier presente, 
entre autres figures de dechif&age difficile, un quadmpede a long cou au corps 
hachure. Le second ensemble est plus riche; il represente quatre ovines, un 
personnage buste de face, le bassin et les jambes de profil. L’ensemble 2 occupe 
deux panneaux formant un diedre, a gauche une autmche, a droite un personnage 
bras en croix, sous lui une figure geometrique rectangulaire. 

La station 5 presente des figures en grande partie effacees sur le premier 
panneau, le second comprend un figure de buffie antique (Bubalus antiquus) et 
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Dayet Mouilah. Les gravures de I’ensemble 4 de la station 2 : b^ier a spheroide anterieur a 
I’elephant, equide recoupe par une hache piquetee, autruche (Releve M. Hachid) 



Dayet Alouilah : personnages aux jambes hachurees (guetres ?) et petit belier a spheroide 

stylise (Releve H. Lhote) 
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sous lui un felin incomplet. Un autre quadrupede peut etre interprete comme un 
bceuf ou un rhinoceros. A droite de cette scene se trouvent deux personnages : I’un 
couche les bras ecartes, I’autre, le buste vu de face et le reste du corps de profil ; 
contre lui est grave un petit quadrupede sexue. 

Le deuxieme secteur de la Dayet Mouilah comprend deux stations. La premiere 
presente des gravures subactuelles, la seconde est bien plus interessante ; sur une 
partie elevee de la paroi apparaissent un personnage et un quadrupede, peut-etre 
un bovine. L’ autre paroi porte quatre figures humaines gravees d’un trait fin. Ces 
personnages sont d’un style elegant et sont remarquables par les hachures qui 
recouvrent les jambes comme des sortes de guetres. Sous Tune des figures humaine 
est incise un petit ovine stylise portant un spheroide. De tres nombreuses 
« esquisses » a peine visibles (ovine, animaux indetermines, petit personnage, tete 
humaine) occupent toute la surface du panneau. 

A quelques metres de ces gravures contre la paroi subsistent des depots cendreux 
contenant des ossements animaux brises, des fragments de coquilles d’oeuf d’au- 
truche, des tessons et de I’industrie lithique. II est tres tentant d’etablir une relation 
directe entre ce gisement neolithique et les oeuvres d’art rupestre voisines. 
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D27. DEBDOU (Dubdu) 

Agglomeration du Maroc oriental, sur I’oued du meme nom tributaire de la 
moyenne Moulouya, qui joua un role politique important entre le xiil^ et le XVi'’ 
siecle. La ville, qui occupe un site pittoresque sur la rive droite de I’oued 
profondement encaisse, est controlee par une importante kasbah qui s’eleve sur 
un plateau voisin, tandis que sur la rive gauche s’est developpe le faubourg de 
Msalla. La situation, plus que la richesse agricole de son terroir, qui n’est pas 
negligeable, explique le role historique de cette ville et I’importance de son marche. 

On ignore a quand remontent ses origines, certainement anciennes ; la premiere 
mention de Debdou date du xii*’ siecle et est liee a I’ascension des Merinides. Le 
fondateur de cette dynastic, ‘Abd el Hakk, octroya Debdou et sa region a la tribu 
merinide des Beni Ourtajjin. Dans I’esprit du souverain de Fes, les Beni Ourtajjin 
devaient couvrir le royaume a Test contre les entreprises des Abd el Wadides, 
maitres de Tlemcen. De ce fait, au cours des xiii'’ et xiv'’ siecles, Debdou eut 
plusieurs fois a souffrir des incursions tlemceniennes, particulierement en 1364 
sous le regne tourmente du zyanide Abu Hammu Musa II*. Pendant ces luttes 
incessantes entre Merinides et Abdelwadides, les Arabes Maqil, venus du desert ne 
cessent, en descendant le cours de la Moulouya, d’etendre vers le nord leur terrains 
de parcours; se mettant au service des Abdelwadides, ils controlent les pistes 
caravanieres. Malgre ce danger rampant, les Beni Ourtajjin de Debdou profitent 
a leur tour de la faiblesse des Wattasides, successeurs des Merinides a partir de 
1465, pour se constituer en principaute independante qui, un moment, s’etendit 
jusqu’aux abords de Taza. Get embryon d’Etat ne disparut qu’au milieu du xvi'’ 
siecle, lorsque le second souverain saadide, A1 Ghalib, imposa un gouvemeur a 
Debdou qui reussit cependant a conserver une relative autonomie favorisee par les 
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rattachements de la population a des autorites diverses, ainsi les musulmans 
dependaient du gouvemeur de Taza, tandis que les Juifs versaient leur tribut au 
pacha de Fes. 

Au debut du xx'^ siecle, Debdou prend fait et cause en faveur de Bu Hamra, a 
I’instigation du juif Dudu ben Hayda. Profitant de la situation celui-ci prit le 
pouvoir dans la ville. II reussit a regler le dififerend qui opposait les juifs d’origine 
berbere a ceux d’origine andalouse en faisant massacrer une partie de ceux-ci. 
Seule I’occupation de Debdou par les troupes frangaises parvint a retablir le calme. 

Des janvier 1906, une colonne partie de Bergent avec le commandant Pien a sa 
tete, fit une demonstration de huit jours dans la partie sud de la Gada de Debdou. 
En 1909 le controle du marche devient permanent. 

Debdou etait I’une des rates villes du Maghreb ou la population juive etait plus 
nombreuse que les musulmans; en 1910 elle etait forte de 1 310 personnes alors 
que les musulmans etaient au nombre de 1 200. La communaute juive de Debdou 
perdit cependant progressivement de son importance, ainsi elle ne comptait plus 
que 917 personnes sur 3 000 habitants, en 1936. Cette chute s’explique essen- 
tiellement par le declin commercial de Debdou qui fut concurrence, au Nord, par 
Guercif (5 600 habitants) et Taourirt (7 500 habitants) tons deux desservis par le 
chemin de fer alors qu’en 1950 la piste de Taourirt a Debdou n’etait pas encore 
bitumee. Au Sud, la creation de nouveaux centres commerciaux, comme Missour 
attirerent les commergants et les services. Aujourd’hui la communaute juive a 
presque completement disparu et la population de Debdou ne depasse pas 4 000 a 
5 000 personnes presque tous arabophones, les berberophones ne subsistent que 
dans les montagnes de la Gada. 

De son ancienne activite, Debdou a conserve un important commerce des 
produits d’elevage (betes sur pied, viandes et laines) et un artisanat qui produit 
des couvertures en laine blanche dont la reputation s’etend au Maroc oriental et 
jusqu’aux marches de Tlemcen. 
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D28. DELLYS (antique Rusuccuru, medievale Tedelles) 

Le petit port de Dellys se trouve 100 km a Test d’Alger, non loin de I’embou- 
chure de I’oued Sebaou. C’est la que se situait la ville antique de Rusuccuru, 
medievale Tedelles. La petite ville s’etage en amphitheatre sur un contrefort 
oriental du djebel el Assouaf qui se termine dans la mer par la longue pointe 
effilee du cap Bengut. Le site a toujours ete occupe. Les alentours ont livre de 
nombreux gisements ibero-maurusiens, quelques vestiges neolithiques dont une 
tres belle hache polie, la plus grande trouvee au Maghreb, et, a Takdempt, 
plusieurs petits dolmens et allees couvertes. 

La ville a tire son importance du site portuaire qu’elle domine. En ete, la pointe 
Abd-el-Kader protege le mouillage des vents d’ouest. Pour la navigation antique, 
essentiellement estivale, Dellys etait done un port convenable. En revanche, la rade 
ouverte aux vents du nord-est etait intenable en hiver. Le port modeme, encore en 
construction en 1895, a d’ailleurs subi a de nombreuses reprises des dommages 
sensibles pendant cette saison. La jetee nord a du etre fortement renforcee depuis 
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Le site de Dellys 


1962. Quoiqu’il en soit, pour les navigateurs antiques, c’etait le seul mouillage 
relativement abrite entre Alger et Bejaia, communiquant a la fois avec la vallee de 
risser et avec I’embouchure du Sebaou (antique ->Addima'*). 

Cette escale dut etre frequentee tres tot par les navigateurs puniques qui lui 
donnerent son nom de Rusuccuru. Depuis Mercier (BCTH, 1918, p. 110 et Journal 
Asiatique, 1924, p. 287), on decompose ce nom en R’shqr’ ; rus signifiant cap et hqr 
etant proche de I’hebreu qore = perdrix (Lipinsky, 1992). Rusuccuru signifierait en 
punique le « cap de la perdrix ». Une petite monnaie d’or frappee a Carthage vers 
320-300 avant J.-C. constitue en pratique le plus ancien vestige datable de toute la 
region. Des steles funeraires neopuniques datent des demiers siecles avant notre 
ere. Vers le milieu du i'^'^ siecle avant J.-C., Rusuccuru frappa monnaie a son nom 
(Laporte, 1993, p. 420, n° 7). 

En 47 avant J.-C, Cneius Pompee (Pompee le Jeune) tenta un coup de main sur 



Hache polie trouvee pres de Dellys 
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Steles niio-puniques decouvertes a Dellys 


la ville dlAscurus (identifiee tradi- 
tionnellement a Rusuccum), oii se 
trouvait un «praesidium regium» 
de Bocchus. II echoua. Le parti 
cesarien choisi par Bocchus avail 
beneficie de la resistance de la 
ville. Par la suite, ce choix se 
revela le bon, celui du vain- 
queur. Apres I’assassinat de 
Ptolemee en 44 apres J.-C., Ae- 
demon souleva la Mauretanie. 
Trois tresors decouverts a Rusgu- 
niae, Cissi et Rusuccum temoignent de troubles dans la region. La suite des 
evenements montre que Rusuccum avail a nouveau choisi le camp du vainqueur. 
La revoke ecrasee, Claude lui accorda le droit de cite en I’elevant au rang de 
municipe de droit romain (Pline, H.N., V, 20 : « Rusucurium civitate honoratum a 
Claudio »). L’oligarchie locale, sans doute deja romanisee en partie a litre indivi- 
duel, acquit en bloc la citoyennete. 

A la fin du second siecle, deux petites villes jumelles, lomnium et Rusippisir 
(Tigzirt et Taksebt), situees a 25 km a I’est, etaient aux mains de notables 
rusuccuritains. Elies semblent avoir ete des pagi ou des castella dependant de la 
cite : on y rend par exemple hommage au genie du municipe rusuccuritain. Plutot 
qu’une nouveaute, on pourrait voir la une simple continuite, lomnium et Rusippisir 
faisant peut-etre partie du territoire de Rusuccum des la periode punique. 

Dans cette ville toujours reconstruite, les temoignages epigraphiques sont peu 
nombreux. Sous Commode, deux freres y eleverent une statue a un procurateur de 
Mauretanie Cesarienne (CIL VIII 9002), dont I’un d’eux avail ete aide de camp. 
La route cohere, certainement tres anterieure, fut a nouveau bomee sous Caracalla. 
Plus tard, la cite fut peut-etre promue au rang de colonie (mesure honorifique, sans 
deduction). Le brassage de population lie a I’activite portuaire dut assez tot amener 
des Chretiens a Rusuccum. Sainte Marcienne, martyrisee a Cesaree en 299, en etait 
originaire. Deux sarcophages Chretiens furent importes de Rome au iv'^ siecle. La 
region fut devastee en 373-375 par la revoke de Firmus. Aux dires de saint 
Augustin, I’eveque donatiste de Rusuccum avail ouvert les portes de la ville aux 
troupes de Firmus moyennant la vie sauve pour lui et les siens (cf. Laporte, 1993). 

En 411, deux eveques s’affrontaient, le catholique Fortunatus, episcopus plebis 



Monnaie a la legende RSKOBB, 
peut-etre Russucuru (d’apres J. Mazard) 
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Rusuccuritanae et le donastique Optatus, episcopus Rusuccuritanus. En 419, 1’eveque 
catholique Ninellus, Rusuccurensis, fut designe comme I’un des trois legats de la 
province ecclesiastique de Mauretanie Cesarienne au concile de Carthage. En 484, 
Mettun ou Metcun, episcopus Rusuccuritanus se rendit a Carthage pour n’en point 
revenir. II fut I’un des eveques catholiques envoyes en exil par Huneric. 

Rusuccuru fut sans doute reoccupee par les Byzantins dans la premiere moitie du 
VI® siecle, comme une simple escale sur la route maritime vers Caesarea (Cherchel). 
Mais les documents manquent. 

Le site reapparait ensuite au xii® siecle sous le nom berbere de Tedellis ou 
Tadellest, plus recemment simplifie en Dellys probablement par elision du prefixe 
berbere «ta». En 496 H. (1102-1103 apres J.-C.), le roitelet d’Almeria, Mu’izz al 
Dawla ben Sumadih, chasse de son royaume par les Almoravides (qui venaient de 
prendre Seville), vint chercher asile et protection a Bougie aupres d’El Mansour. 
Pour attenuer les malheurs du refiigie, le monarque hammadide lui conceda 
I’administration de Tedelles ou il I’etablit comme gouvemeur. 

Peu avant 1 154, suivant Al Idrisi : <* Tedles, situee sur une hauteur, est entouree d’une 
muraille. Repays environnant presente un aspect riant; tous les objets de consommation y 
sont a has prix ». Des textes ulterieurs mentionnent I’abondance du betail (moutons 
et boeufs). 

Les temps difificiles commencerent peu apres, lorsque la maitrise de la mer 
echappa aux Musulmans au profit des Chretiens, et particulierement des Nor- 
mands de Sicile. Des razzias devasterent la cote tous les etes. Tedellis perchee sur 
son promontoire etait protegee par une forte muraille antique. La mer etait 
devenue dangereuse, mais la situation politique maghrebine rendait la terre 
d’autant moins sure que la ville se trouvait a la limite entre le Maghreb central et 
le Magreb oriental. En moins d’un siecle, de 1285 a 1373, la cite changea de mains 
au moins 12 fois, altemativement hafside, abd-el-wadide et merinide puis a 
nouveau hafside au gre des circonstances (prises d’assaut, ralliements, voire 
simples echanges entre les puissances du moment). A la fin du xiv® siecle, et 
notamment en 1 380, des corsaires operaient a partir de la ville contre les navires 
Chretiens. Ceci entraina des represailles. Apres le raid sur Torreblanca en 1398, 
Tedelles fut prise et saccagee par une flotte valenciano-mayorquine. Elle comptait 
alors 1 300 a 1 400 feux. 

Au debut du xvi® siecle, le bey de Dellys dependait du souverain de Bougie ; il 
prefera se soumettre aux Turcs d’Alger lorsque Bougie tomba aux mains des 
Espagnols en janvier 1510. Des lors, la ville suivit etroitement le sort d’Alger, en 
butte toutefois a I’hostilite chronique des tribus kabyles de I’interieur. Cela 
n’empechait pas une certaine prosperite, bien decrite par Leon I’Afncain: 
« Tedelles est une ville antique, bdtie par les Africains a environ 36 milks (de Temend- 
fust) sur le bord de la Mediterranee. Elle est entouree d’anciennes et fortes murailles. Ses 
habitants sont pour la plupart teinturiers parce que la ville possede plusieurs sources et 
ruisseaux. Ces gens sont aimables et menentjoyeuse vie. Presque tous savent tres bienjouer 
du luth et de la harpe. Ils ont beaucoup de terrains de culture fertiles en ble. Chacun d’eux 
s’habille convenablement, comme lefont ks citoyens d’Alger. Tous ont coutume de pecher 
au filet et ils prennent beaucoup de poisson. Ce poisson ne se vend ni ne s’achete, on en 
donne d qui en veut. TedeUes a toujours fait ce qu’a fait Alger, tant pour son gouvemement 
que pour sa seigneurie ». Vers 1550, la ville comptait environ 2 000 feux et ne semble 
pas avoir beaucoup progresse par la suite. La ville precoloniale etait restee a 
I’interieur du rempart antique qui subsistait en grande partie. 

Apres la conquete ffan^aise, une premiere soumission de Dellys eut lieu en 1837, 
mais la ville dut etre conquise en 1844 par les troupes du general Bugeaud. Le 
premier centre de population europeenne fut installe en 1845. L’ agglomeration 
devint Commissariat civil en 1856. La ville ancienne fiit respectee, mis a part 
I’alignement un peu brutal de la rue principale. Une petite ville franpaise lui fut 
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simplement juxtaposee au sud sur des terrains accidentes (il fallut combler un 
profond ravin pour construire I’eglise). Des les annees 1850, on construisit une 
nouvelle enceinte qui subsiste aujourd’hui en quasi totalite. 

Bien que les decouvertes aient commence des 1844, Dellys n’a pas encore fait 
I’objet de la synthese archeologique qu’elle meriterait. On ne peut guere dresser 
que des listes de decouvertes isolees (stdes, inscriptions, pierres de taille, tresors, 
tombes, monnaies, sarcophages) dont, des 1911, V Atlas archeologique a rappele 
I’essentiel. II y peu a ajouter: Des avant 1873, les militaires de la gamison avaient 
reuni des vestiges antiques. Une importante collection recueillie par M. Lacour est 
en partie entree au Musee d’Alger avant 1928. De 1965 a 1972, Mile Mascarello a 
note des vestiges divers. 


Topographic ancienne 

Le site est clairement du type « eperon barre ». Les faces nord-ouest et est etaient 
protegees naturellement par une falaise tombant dans la mer. Le cap a ete barre a 
I’ouest et au sud par une muraille signalee a plusieurs reprises, mais dont nous 
n’avons pas de description precise. Alors que I’Atlas indique la face ouest du 
rempart antique (et medieval), un plan de 1844 en donne le trace sud. Au point 
3, un gros massif de magonnerie antique encore visible sur le chemin du port 
montre les vestiges d’un escalier de pierre menant a la partie superieure d’une tour 
(?). II pouvait y avoir la une porte permettant d’acceder au port. 

La pointe situee au nord de I’espace ainsi protege ne parait avoir ete occupee que 
par des carrieres et une necropole. La ville antique proprement dite pourrait avoir 
occupe un peu plus d’espace que la ville de 1844, un espace grossierement 
rectangulaire de 400 m du nord au sud et 300 m d’est en ouest, soit environ 
12 hectares dont nous ne savons pas s’ils etaient entierement et densement 
occupes. 

Ainsi delimite, le site de la ville antique occupe pour I’essentiel un petit plateau 
en pente douce sur le flanc ouest de I’arete qui descend du djebel vers la mer. On ne 
salt rien de I’organisation urbaine, si ce n’est que le relief imposait une porte au 
nord-est et une autre au sud-ouest pour le passage de la route cotiere. Toutefois, la 
trame relativement rectangulaire qui transparait dans le plan de 1 844 pourrait etre 
un vestige du carroyage antique (?) . Le seul batiment important connu a ete signale 
en 1959 lorsque des travaux d’amenagement de I’Ecole professionnelle de Dellys 
degagerent des thermes au bord de la falaise dominant la mer. Les salles etaient 
pavees de mosaiques, notamment d’un pavement representant le Labyrinthe, 
Thesee et le Minotaure, datable du iii*’ ou du iv® siecle. 

Rusuccuru etait alimentee en eau par un aqueduc d’environ 3 km de long 
collectant des sources au flanc du djebel El Assouaf, qui culmine a 380 m. II se 
deversait dans un reservoir etabli au dessus de la ville antique, et en dehors des 
remparts antique et modeme, pres de la porte (modeme) d’El Assouaf. 


Les necropoles antiques 

On connait trois necropoles antiques, a I’ouest au sud-est et au nord de la ville. 
Celle de la pointe Abdel-Kader comporte les vestiges d’un tombeau creuse dans le 
roc. 

A I’ouest de I’enceinte antique, la necropole dite de la Porte des Jardins, ou 
«du champ de manoeuvres)) s’etendait de part et d’autre de la voie antique 
menant vers I’ouest. On y decouvrit jadis des fosses funeraires taillees dans le 
roc, beaucoup de steles funeraires et de sarcophages monolithes ou tailles dans 
le roc, puis, en 1857, un remarquable sarcophage chretien. Un peu plus loin a 
I’ouest, mais toujours sur le plateau des Jardins, a I’ouest de la ville, s’elevait un 
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Plan de Dellys vers 1 870 : (les n° sent ceux de I’Atlas archeologique de 1’ Algerie) 1 : Segments 
du rempart antique. 2 : Tour d’angle. 3 : Porte (?) antique vers le port. 6 : Mosaiques. 
7 : Thermes (mosaique de Thesee et du Minotaure). 8 : Citemes antiques. 9 : Mausolee de la 
rue Dumont d’Urville. 10: Necropole du Champ de manoeuvres. 11 : Emplacement du 
sarcophage chretien. 


mausolee circulaire de huit metres de diametre, correspondant peut-etre a une 
importante villa, dont la mer detruit peu a peu hypocaustes et restes de mosai- 
ques sur la « plage Faure ». 

La necropole sud a ete recouverte par la construction de la ville fran^aise et on 
n’en connait que tres peu de choses, un mausolee decouvert en 1864 rue Dumont 
d’Urville (n° 9). 
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D29, DELOU, delu : - seau a puiser I’eau ; puisette. 

- nom arabe du signe du Verseau. 

Ce mot d’origine arabe designe un petit seau en peau (qui peut etre aussi en bois, 
en cuivre, en fer), pour puiser I’eau au Sahara et en pays berbere. Mais il designe 
parfois aussi la grande poche de cuir, munie d’une manche a sa partie inferieure, 
tiree par un animal sur une structure de bois au-dessus d’un puits. 

Par extension, I’appareil de traction tout entier est quelquefois aussi appele delu, 
en certaines regions. 

Ce terme s’est assimile a plusieurs parlers berberes : 

• En tamazight du Maroc central, edtUu definit « un seau en cuir ou en caoutchouc 
pour puiser I’eau dans le puits » (M. Taifi, 1991, p. 64). 

• En ouargli; ddelu plur. ddelwan, fern, tadlawt fern. plur. tidlawin (petit seau en 
cuir, gourde), a les memes emplois (voir J. Delheure, 1927, p. 52). 

• En mozabite ; eddlu plur. eddelwdn a le meme sens (voir J. Delheure, 1984, p. 29). 

• En Kabyle le mot delu semble absent au profit du mot essdel (seau, recipient en 
metal) qui vient de la racine arabe stl designent un seau en fer, en cuivre, un bac a 
eau. 

• En tamdhaq le petit seau en peau pour puiser I’eau se nomme aga (voir 
Foucauld, Diet, touareg-franqais I, 383). Differe du grand seau en cuir rigide 
ahaga, faisant office de panier pour la recolte des grains, des fhiits, le transport 
des menus objets ou qui sert de recipient pour tanner les peaux. 


Description et usage du delu 

L’instrument nomme delu ou aga en tamahaq est une poche de cuir (sans poil) 
tanne pour recevoir de I’eau en restant toujours souple. On utilise parfois de vieilles 
outres a eau pour fabriquer le delu. Cette poche est suspendue par un ensemble de 
15 a 20 petites lanieres tressees (telut) de 5 a 10 cm de long, a un cercle de fibres de 
bois (talakai) de 20 a 30 cm de diametre, lui-meme enrobe de peau. Au-dessus de 
ce cercle, trois attaches de corde, assurent une prise equilibrant le poids du seau 
rempli d’eau (qui peut contenir de 3 a 6 litres d’eau en moyenne). La corde de 




Delou, poche de cuir, a Djanet (Photo G. Camps) 

traction s’attache au sommet de cette suspension; elle varie de longueur en 
fonction de la profondeur de I’eau a puiser. 

Get instrument leger de faible capacite, est essentiellement reserve aux usages 
domestiques pour alimenter les besoins en eau des hommes et pour abreuver les 
animaux. II est jete au fonds des puits et tire a bras, mais parfois aussi actionne a 
I’aide d’une poulie de bois (roue ou rouleau) montee au-dessus du puits sur un bad 
en bois, en pierres ou en moellons de boue sechee. 

Des qu’il s’agit de tirer de plus grandes quantites d’eau pour arroser les jardins, 
dans des regions oii les galeries drainantes ne peuvent etre congues. Ton utilise une 
poche de cuir a plus grande capacite appelee aussi delu, munie d’une manche de 
cuir tronconique a sa partie inferieure et qui sert de clapet d’ouverture apres la 
remontee de la poche. Pour assurer le bon fonctionnement de la remontee des 40 a 
50 litres d’eau de ce delu surdimensionne, les Sahariens ont imagine differents 
echafaudages en bois ou en pierres magonnees qui permettent une traction animale 
(ane, boeuf, dromadaire). On facilite quelquefois la traction par le creusement en 
pente d’un chemin de halage de la longueur de la corde (suivant la profondeur du 
puits). Ce mode de traction au-dessus d’un puits porte des noms qui varient selon 
la region et le dialecte local : Sanya dans I’oued Souf et au Fezzan, tirest au Mzab, 
delu en Tunisie, tanut en pays touareg. Le Fezzan offrait, semble-t-il, une grande 
variete de structures (a echelle, a chevre, a echafaudage) avec un ou plusieurs delu 
dont le pere Jean Lethielleux a fait une minutieuse description dans son livre Le 
Fezzan, ses jardins, sespalmiers (1948, pp. 81-105). LesTouaregs appellent elkem la 
manche tronconique cousue a la partie inferieure de la grande poche (voir 
Foucauld, Diet. I, 1044 et 1284). Le principe de fonctionnement du delu sur 
une poulie en est le suivant : la traction verticale a bras de I’homme est remplacee 
par une traction animale horizontale qui favorise une exhaure beaucoup plus 
consequente a chaque operation, grace a I’usage d’une poulie en bois montee sur 
une solide structure de bois ou de pierre. 

• La grande poche accrochee a une grosse corde est descendue rapidement au 
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'I'amout, puits a traction animale, a Idcles (Photo M. Gast) 


fond du puits pour etre remplie ; le conducteur s’assure de sa charge par une 
legere traction de la corde principale que va tirer I’animal ; mais il a en main une 
autre corde plus fine qui vient s’ajuster a la bouche de la manche tronconique. 
En maintenant cette deuxieme corde tendue et qui roule elle aussi sur une autre 
poulie au-dessous de la premiere (c’est en general un rouleau de bois), le 
conducteur releve la manche vers le haut de telle sorte qu’elle ferme I’evacua- 
tion basse de la poche. L’animal tire alors la masse du delu charge, jusqu’au bout 
de sa course sous la poulie. 

• A ce moment, le conducteur relache la petite corde tout en maintenant la 
traction de i’animal pour operer la vidange de I’eau par la manche au-dessus 
d’un petit bassin contigu au puits (cette eau stockee est ensuite canalisee vers le 
jardin). 

• La charge etant videe, les deux cordes se relachent ; I’animal et son conducteur 
reviennent vers le puits et I’operation recommence. 

Le debit depend de la profondeur du puits, de la force de I’animal et de la 
capacite du delu. Capot-Rey remarque qu’au Mzab un puits simple peut debiter 
ainsi 60 a 100 1/minute. Le puits a balancier a ete a peu pres partout (sauf au 
Gourara) remplace au debut du xx® siecle, par ce systeme a traction animale des 
lors que les galeries drainantes ne pouvaient etre mises en oeuvre. 
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<( On a voulu voir dans le puits a poulie et a delou un trait de civilisation qui aurait 
ete propage par les Ibadites. II est bien vrai qu’on le retrouve a Djerba et au 
Tafilalet, autres foyers de I’heresie; mais il existe aussi dans le Sahel tunisien, en 
Basse Mauritanie, au Soudan, en pays touareg, et, en dehors du Sahara, sur la cote 
de I’Arabie qui horde la Mer Rouge et jusqu’aux Indes ; il ne semble done pas lie a 
une aire geographique precise ou a un groupe ethnique bien defini » (Capot-Rey 
1 953, p. 322) . X. de Planhol et P. Rognon notent par ailleurs dans leur ouvrage Les 
zones tropicales arides et subtropicales (1970) : «le systeme a poulie {bakra en Egypte, 
tcherd en Irak) semble etre une invention relativement tardive, peut-etre en Egypte 
ou plutot en Mesopotamie, si le mot eg 5 ?ptien vient bien de I’acadien... » (p. 113). 

Aujourd’hui, le puisage a bras a I’aide du delu subsiste encore dans toute la zone 
sahelienne dans les puits non pourvus de motopompes, que ce soit pour I’alimen- 
tation humaine ou I’abreuvage des animaux. Le systeme a poulie a ete tres souvent 
remplace par des moto-pompes, mais il demeure present dans de nombreux jardins 
ou les agriculteurs, trop isoles ou trop pauvres, maintiennent quelques arpents de 
terre pour s’assurer d’une subsistance en cereales, legumes et fourrages verts pour 
leurs chevres et moutons. Il faut cependant, dans ce cas, disposer d’un boeuf, d’un 
dromadaire ou d’un ane. 

Le delu et sa corde demeurent dans la vie saharienne des objets de premiere 
necessite presque symboliques avec I’outre a eau ; car a quoi bon arriver a im puits 
sans avoir le moyen d’en tirer de I’eau. 


aga-n-aman (le seau d’eau) 

«Son sourd et prolonge se produisant dans les parties superieures de I’air et 
ressemblant au son que produit un seau d’eau verse de haut dans un bassin. L’aga- 
n-dman s’entend quelquefois de jour, plus souvent de nuit; il est rare; on ne 
I’entend pas tous les ans, et tout au plus I’entend-on deux ou trois fois en une 
aimee ; e’est toujours un son unique et prolonge qui semble descendre vers la terre. 
Les Kel-Ahaggar ignorent son origine; ils le regardent comme presage de pluie 
dans I’armee* (Foucauld, Diet, touareg-franqais I, 383). 
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D30. DEMER 

Ancien groupement berbere etabli au sud des Matmata*, sur le rebord, appele id 
djebel, du Dahar* et dominant la grande plaine de la Djeffara* (Sud tunisien). 
Selon Ibn Khaldoun {Histoire des Berberes, III, p. 235), les Demer, situes au sud des 
Laouata*, s’adonnaient encore partiellement au nomadisme. Actuellement les 
descendants des Demer sont fondus, avec les Laouata et les Hamdoun, dans la 
confederation des Ouerghamma et la plupart, prenant ce nom, ne revendiquent 
plus une origine berbde. 

Ils ont cependant laisse leur nom au « Djebel Demer i> (certains ecrivent Dem- 
mer) long abrupt qui court sur 200 km a Test d’une ligne Medenine, Foum 
Tatahouine, Remada. Les descendants des Demer etablis sur ce relief poursuivent 
une vie semi-nomade bien que disposant d’habitations souvent troglodytes a 



Carte du Djebel Demer, entrc Dahar et Djeffara, d’apres A. Louis 
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Ksar de Gettofa (photo A. Louis) 


I’image de celles des Matmata et de nombreux villages. Aujourd’hui ils sent 
presque tous sedentaires, mais les troupeaux sont envoyes sur le Dahar de janvier 
a mai, puis ils descendent dans la Djeffara oti de nombreuses maisons, certaines 
meme en territoire libyen, appartiennent aux families du «Djebel». Les cultures 
arbustives dans le « Djebel », sur les terrasses et banquettes etablies sur les berges de 
ravins, oliviers, figuiers, abricotiers et palmiers ne donnant que des dattes de 
mauvaise qualite, contribuent a la sedentarisation. Ce genre de vie explique la 
multiplication des villages de pitons ou de cretes qui creent le pittoresque du pays. 

Beaucoup de ces villages fortifies ne sont plus aujourd’hui que des mines. Ils 
occupaient un ensemble de positions sur le rebord du Plateau, soit directement face 
a la basse plaine du Fetch : Gdermassa, Chenini (voir Ahl el Kaf*), Douiret*, soit 
face a la Djeffara : Segdel, Matous, Ouni etc. Les villages ayant garde une certaine 
vitalite ne sont plus qu’au nombre de trois, ce sont Guermessa, oii on ne parle plus 
berbere, Chenini et Douiret ; on peut rajouter a cette courte liste le nom du village 
de Ouazen qui, en face de Dehibat, est en territoire libyen depuis 1 9 1 1 . Le cceur de 
chacune de ces agglomerations est le ksar, e’est-a-dire le grenier collectif souvent 
fortifie et qui a remplace I’ancienne kalaa souvent inaccessible. Dans la plupart de 
ces villages de pitons les habitations sont troglodytes ou semi-troglodytes. A 
Guermessa, par exemple, les gens vivaient dans des cavemes creusees dans les 
couches tendres qui altement avec les bancs de roche dure ; ainsi deux etages 



Gravure d’un bateau a Segdel, datant peut-etre du xin'^ siecle (Photo Pascual) 

d’habitations s’enfoncent entre les strates de la montagne. Tous ces villages 
possedent un systeme tres etudie de retenue d’eau ; le jeser, barrage leger, permet 
de faire du moindre ravineau un jardin plante d’oliviers et de figuiers. Mais un tel 
barrage demande une technique particuliere : assez solide pour retenir la terre, il ne 
doit pas, pour autant, retenir la totalite de I’eau de ruissellement au detriment des 
vergers etablis plus bas. 

Les villages de la region situee a I’ouest et au sud de Remada, dans ce 
prolongement meridional du Djebel Demer appele parfois Djebel Nekrif, ne sont 
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plus qu’une dizaine de sites fantomes abandonnes depuis trois siecles, ils presen- 
tent un aspect desole, fouillis de ghorfas demantelees et de citernes eventrees. Les 
Brega ferment un ensemble constitue de trois villages de piton, oii I’habitat etait en 
grande partie troglodyte. Une legende veut que la totalite de la population se soit 
enfuie, en une seule fois, pour echapper aux depredations des nomades Traifa. Ces 
memes arabes Traifa exerpaient leur domination sur les habitants du village de 
Matous qui suivirent I’exemple des Brega et s’enfuirent vers le Nord ; on trouve 
leurs descendants dans la region de Medjez el-Bab, a Henchir Mwatis. 

Le village de Segdel est constitue, dans un site defensif, de plusieurs ceintures 
d’alveoles et de grottes amenagees que reunissent des senders circulaires, le tout est 
couronne d’une kalaa, a la fois lieu de refuge et grenier collectif oii se pressent de 
multiples ghorfas dont certaines parois portent de curieuses representations de 
navires archaiques, qui pourraient dater du xiii*^ siecle. L’histoire du peuplement 
de ce village n’est pas plus claire que celle des Brega et des Matous. Les premiers 
occupants semblent etre venus du Djebel Nefoussa* puis ils passerent sous la 
suzerainete des tribus nomades des Dehibat et plus tard des Traifa, finalement ils 
abandonnerent les lieux et allerent s’etablir en Tunisie du Nord, dans la Siliana et 
au Momag. Ouni presente une structure identique a celle de Segdel. Id aussi une 
kalaa, qui domine un ensemble de ghorfas ruinees, jouait le role de grenier collectif 
que controlait une sorte de tour de guet. Selon une tradition locale, Ouni serait un 
ancien ribat*. 

BIBUOGRAPHIE 

Metral D., « Gravures parietales d’une habitation troglodyte du Djebel Segdel (Extreme- 

Sud tunisien) », tunis., 1936, p. 414-415 

Le Bceuf J., Les confins de la Tunisie et de la Tripolitaine, Paris, 1909. 

Louis A., <1 Le monde “berbere” de I’Extreme-Sud tunisien », Revue de TOccident musulman et 
de la Mediterranee, n° 11, 1972, p. 107-125 

Louis A., Tunisie du Sud, ksars et villages de Crete, Paris, CNRS, 1975. 

A. Louis 


D31. DEMNAT (Damnat) 

Petite ville du Maroc peuplee de Berberes N’Tifa et de Juifs qui, vers 1950, 
constituaient la moitie de la population estimee a 5 000 personnes. Demnat 
occupe le flanc d’une colline a 960 m d’altitude dominant les vallees des oueds 
Demnat et Tassaout, a 120 km a Test de Marrakech. Son enceinte, en partie 
ruinee, en terre banchee dessine un rectangle bastionne ; elle est controlee a I’est 
par la Kasbah (Tighremt) qui possede des douves profondes pouvant etre mises 
en eau. 

La ville vit de son agriculture et du commerce. La vallee de la Tassaout porte 
sur ses versants vignes et surtout oliviers dont I’huile est le principal produit 
vendu sur le marche. La plaine est occupee par des cultures vivrieres : cereales et 
feves. Le marche hebdomadaire est important. Betail, huile et quelques produits 
de I’artisanat local, surtout les cuirs et les tissages, sont echanges contre les 
productions des tribus montagnardes ou sahariennes : peaux fraiches, laine et 
dattes. 

Ch. de Foucauld visita Demnat en fevrier 1883 ; il notait que les Juifs y etaient 
traites «avec une exceptionnelle bonte». Malheureusement cette bonne entente 
n’etait pas constante et, quelques annees plus tard, des persecutions avec rapt de 
jeunes femmes vendues comme esclaves furent suffisamment graves pour emouvoir 
les puissances europeennes et decider le sultan Moulay Hassan a creer un mellah 
dans un quartier distinct de Demnat (mai 1887). 
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L’interpenetration culturelle entre Juifs et Musulmans est, ou plutot etait, 
telle qu’etaient honores simultanement les memes saints dont I’appartenance a 
Tune ou I’autre confession demeurait douteuse. Cette interference des 
croyances etait particulierement visible a Imi n’lfri («l’entree de la grotte»), 
vaste tunnel naturel traverse par un torrent a quatre km au sud-est de Demnat, 
oii Juifs et Berberes pratiquaient un culte tout impregne d’un animisme* 
preislamique que sanctionnait le sacrifice d’un taureau noir lors d’un mous- 
sem*, deux semaines apres I’Aid el-Khebir. Mais tout au long de I’annee, sur 
les bords d’une source en aval de la grotte, les femmes musulmanes aussi bien 
que les juives venaient sacrifier des poules dans I’espoir de devenir fecondes et 
de mettre au monde un gargon. E. Doutte rapporte une curieuse legende au 
sujet de cette grotte, celle de Malek es-Sif («le Roi du sabre ») qui reussit a tuer 
BQiettaf el-arais (« le Ravisseur des fiancees »), un genie malfaisant, dote de sept 
tetes, qui habitait la grotte et exigeait de la population d’alentour la livraison de 
jeunes filles. Malek es-Sif les delivra et, du corps decapite du monstre, sortirent 
une multitude de vers qui se changerent en comeilles; elles peuplent encore la 
grotte et le voisinage. Ces comeilles d’une espece particuliere sont appelees 
ghorab en-Nsara (« les corbeaux des chretiens »), leur nom berbere est amzoui. La 
legende de la grotte d’lmi n’lfri est interessante par son rattachement a des 
themes du folklore universel. On y retrouve des elements de la legende de 
Persee et Andromede, d’Hercule et I’hydre de Leme, de saint Georges et le 
dragon et de saint Romain de Rouen. 

Comme le fait remarquer Ch. Pellat, Demnat se situe, sur le plan linguistique, a 
la limite des deux groupes de parlers berberes le tahlyit du Sud et le tamazijt du 
Centre, d’ou I’interet que porterent a I’etude de sa langue des linguistes tels que 
S. Boulifa et plus tard E. lioust. 
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D32. DEPOTS RITUELS 


La plus ancienne manifestation cultuelle en Afrique du Nord et peut-etre dans le 
monde remonte au Paleolithique moyen. II s’agit de I’amoncellement volontaire de 
galets dans le gisement d’El Guettar (region de Gafsa, Sud tunisien). Ce gisement, 
qui a livre une belle Industrie mousterienne, etait etabli aupres d’une source 
artesienne. M. Gmet decouvrit, au-dessous de couches tourbeuses, un curieux 
tas de pierres noyees dans le sable apporte par la source et qui formaient un cone 
regulier de 75 cm de haut et de 1,50 m de diametre. Au sommet etaient placees 
quelques boules de silex; toutes les autres etaient des spheres de calcaire. Les plus 
petites et les plus regulieres etaient dans la partie superieure alors que les pierres de 
la base du tas, plus volumineuses, n’etaient que grossierement spheriques. La 
plupart de ces spheroides etaient naturels, quelques-uns, qui presentaient des 
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Amoncellement volontaire de galets, de silex tailles et d’os dans le gisement mousterien 
d’El Guettar, region de Gafsa, Sud tunisien (Photo et fouilles M. Gruet) 


asperites, avaient ete regularises par piquetage. Fait notable, le fouilleur n’a pas 
retrouve de tels galets dans le voisinage immediat du gisement. Ce tas de pierre 
contenait egalement des os brises intentionnellement et des silex tailles : 65 nucleus, 
1 950 eclats non retouches et 1 970 retouches appartenant a une Industrie 
mousterienne. Les concretions qui soudaient entre eux les divers elements de cet 
amoncellement, ainsi que le lustre tres prononce des silex et I’emousse des os qui se 
trouvaient sur les bords, font penser que I’edification de ce monument fut faite en 
partie dans I’eau agitee et chargee de sable. 

II est sur que cette structure n’obeit a aucune raison technique. II ne peut 
s’agir d’une reserve de « bolas » puisque s’y trouvent intentionnellement meles des 
outils et des os en grand nombre. M. Gruet y vit un depot votif, un cairn 
d’offrande a la source aupres de laquelle les Mousteriens d’El Guettar s’etaient 
etablis. 

Cette manifestation des hommes mousteriens d’El Guettar est, a notre connais- 
sance, la premiere de pratiques tres repandues dans le monde qui consistent a 
rassembler ou a jeter des pierres, toujours au meme endroit ou s’edifient ainsi de 
pseudo-tumulus qu’il est difficile de distinguer des tumulus funeraires sans fosse ni 
chambre. II n’est pas impossible d’ailleurs que de vrais tumulus soient devenus des 
pierriers du fait du geste rituel qui consiste a jeter une ou plusieurs pierres sur un 
endroit determine. Quoi qu’il en soit le resultat est I’edification d’un redjem ou 
kerkour. 

Ces kerkour* sont de dimensions extremement variables et leur repartition aussi 
irreguliere. Ils paraissent bien plus nombreux au Maroc, et particulierement dans 
les montagnes berberes qu’en Algerie orientale et en Tunisie. Certains marquent 
suffisamment le paysage pour servir de limites entre des tribus. Au Maroc, 
certains atteignent des dimensions colossales et continuent d’etre alimentes par 
les passants ou les pelerins qui ajoutent leur pierre. E. Doutte cite les differentes 
occasions qui peuvent provoquer I’edification de tels kerkour: ce peut etre la 
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commemoration d’un acte particulier tel que la consecration d’un pacte de tad’a 
(voir colactation*), la mort violente d’un personnage connu ou I’abattage d’un 
fauve ; il arrive aussi que le jet de pierres se fasse du point oii Ton apergoit une 
zaouia ou le tombeau du saint aupres duquel on se rend en pelerinage. Le plus 
celebre des kerkour du Sahara me semble etre le sanctuaire proche de Tazerouk 
(Ahaggar) connu sous le nom de Tibaradin («les fillettes») qui renfermait un 
depot considerable d’of&andes diverses : perles, nouets, outils prehistoriques en 
pierre polie et parmi eux une sculpture neolithique representant avec un grand 
realisme une tete de taureau; cette sculpture en roche noire etait accompagnee 
d’une boule de quartz. Ce sont ces deux objets qui seraient a I’origine du nom 
donne au sanctuaire. 

II existe une autre sorte de depot de pierres qui est intermediaire entre le tas 
de cailloux et une veritable construction; ce sont les petits amoncellements de 
pierres qui bordent certaines bazinas*. Ces amoncellements sont le plus souvent 
des autels* turriformes mines qui sont toujours de constmction sommaire. Ces 
autels ont ete edifies aupres des monuments funeraires ou cultuels soit dans le 
prolongement du couloir d’acces ou de la niche, soit le long d’une ligne tangente 
a la bazina. Ces alignements peuvent compter jusqu’a une douzaine de ces autels 
turriformes ou de simples tas de cailloux. II est tentant de penser que I’edifica- 
tion de ces autels accompagnait la visite rituelle au monument ftmeraire. Ces 
depots sont tres nombreux dans les massifs sahariens, peut-etre parce qu’ils y 
sont tout simplement mieux conserves en raison de la faible frequentation de ces 
regions. 

Dans le Tell, en revanche, les depots rituels les plus frequents et les plus 
evidents sont les amoncellements d’objets ceramiques dans de petites constmc- 
tions qui, suivant les regions, re?oivent le nom de mzara ou de haouita. Les 
premieres sont des constmctions precaires de pierres plates abritant sommaire- 
ment, sur des etageres de pierre ou a meme le sol, de nombreux petits recipients 
en terre cuite. Mises a part quelques marmites ou grandes coupes (methred) dans 
lesquelles les femmes deposent des aliments (couscous, legumes cuits, fruits) 

destines aux genies et aux pau- 
vres, les recipients qui s’accumu- 
lent dans le petit edicule sont le 
plus souvent des reductions de la 
vaisselle domestique. Cette mi- 
croceramique est composee de 
godets, d’ecuelles, de bols et sur- 
tout de lampes qui regoivent 
plutot des bougies que des me- 
ches et de I’huile, sans doute 
trop fugaces. 

Des depots semblables peu- 
vent etre faits a I’interieur des 
haouita dont la forme la plus sim- 
ple est un mur courbe dont la 
hauteur depasse rarement le 
metre, au centre, dans la region 
de plus forte concavite, est ame- 
nagee une niche dans laquelle on 
allume des bougies et brule du 
benjouin. 

D’autres constmctions moins 
sommaires reproduisent exacte- 
ment la stmcture des koubas* 



Mzara de Sidi Hamoud, region d’Ain Kebira, 
Algerie (Photo G. Camps) 
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Depot de microceramiques sur la tombe de Sidi Messaoud, region d’Ain Kebira 

(Photo. G. Camps) 


(appelees a tort « marabouts »). Ce sont de minuscules monuments cubiques 
surmontes d’une coupole, blanchis a la chaux. 

Les innombrables mzam, haouita, taqorabt (forme kabyle de I’arabe kouba) 
sont les sanctuaires les plus visibles dans les campagnes maghrebines et parfois 
jusque dans les agglomerations urbaines, mais les depots de microceramique 
peuvent se faire en d’autres lieux moins visibles. Ils peuvent couvrir la tombe 
plate d’un saint presume dont le nom n’est meme pas conserve dans la 
memoire collective (Sidi el Mokhfi), ou au contraire d’un personnage bien 
connu dont on recherche la baraka*. 

Mais le depot votif peut etre totalement dissocie du monde funeraire et etre en 
relation avec celui des genies. Les sanctuaires peuvent alors etre signales au sol sous 
la forme d’un simple cercle de pierres ouvert generalement a Test, ou n’etre qu’une 
anfractuosite dans les rochers voire dans le pied d’un arbre centenaire. II arrive que 
ce rocher ou cet arbre soit blanchi a la chaux, mais ce n’est pas indispensable bien 
que cette pratique ait ete deja en vigueur des I’Antiquite : une dedicace latine d’Ain 
Kebira (GIL, VIII, 20250) mentionne un tel blanchiment du modeste sanctuaire 
consacre au Numen Maurorum. 

J.-Cl. Musso qui a particulierement etudie les depots rituels des sanctuaires 
ruraux de Grande Kabylie, propose la classification suivante de la microceramique 
qu’ils contiennent : 

- les objets a feu : lampes, bougeoirs et braseros ; 

- les recipients : ecuelles, godets et coupes ; 

- les reductions d’objets utilitaires : couvercles ; 

- les objets « inutilisables » : ces demiers sont surtout representes par des cylin- 
dres de terre cuite portant a chaque extremite une cupule dans lesquels je verrais 
volontiers le souvenir de balsamaires destines a recevoir, a I’origine, quelques 
gouttes de parfum. 

Cette typologie, valable pour la Grande Kabylie, doit etre enrichie par la prise en 
compte des microceramiques trouvees dans les sanctuaires d’autres regions telle 
que la Petite Kabylie et, d’une fa?on plus generale, I’Algerie orientale et la Tunisie. 
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Microccramiqucs dcposees dans unc anl'ractuositc dc rochcr a 'I'amanat, Anti Atlas 

(Photo A. Simoneau) 



Microceramiques et fragments de vaisselle domestique deposes entre deux strates calcaires 
du Djebel Mazela a Bou Nouara, Algerie (Photo G. Camps) 
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En fait on pent affirmer que n’importe quel recipient ou objet ceramique de la 
vaisselle domestique se retrouve sous forme reduite et simplifiee dans la micro- 
ceramique votive. 



Depots de lampes et de bougeoirs au 
Mzara au pied d’un pistaehier, region de 'I'izi, pied d’un olivier a Sdi Brah, Chenoua 
Algerie occidentale (Photo G. Camps) (Photo G. Camps) 


La plupart des microceramiques modemes paraissent etrangement archaiques. 
Get archaisme n’est pas du seulement a la simplicite de la technique: a part 
quelques lampes en terre vemissee achetees en ville ou quelques tasses en 
porcelaine ebrechees ou ayant perdu leur anse, routes les microceramiques sont 
modelees sans I’usage du tour et parmi les differents procedes connus c’est le plus 
primitif (abandonne dans le modelage de la vaisselle domestique) qui fut choisi 
pour fabriquer godets, ecuelles, couvercles et balsamaires. II consiste a modeler a 
pleine main une balle de pate sans rajouter de pate comme dans le modelage aux 
colombins qui est le procede utilise dans I’ensemble du Maghreb. Mais cet 
archaisme de la technique ne suffit pas a expliquer I’extraordinaire ressemblance, 
pour ne pas dire I’identite qui existe entre les microceramiques actuelles et celles 
qui etaient deposees dans les sepultures protohistoriques. Cette ressemblance est 
telle que ces objets separes par deux ou trois millenaires sont parfaitement 
interchangeables. 

II existe bien d’autres sortes de depots votifs ceramiques. Nous retiendrons celui 
de recipients de taille normale, aiguieres ou cruches de formes diverses que Ton voit 
alignees sur les tombes ibadites du Mzab. Dans ces sepultures, la microceramique 
n’est pas absente mais disposee discretement dans des niches cultuelles amenagees 
dans le flanc ou a la fete de la tombe. Sur les sepultures de personnages venerables 
cette niche se transforme en petit edicule et parfois en petite kouba. 

Mais les depots rituels ne sont pas uniquement composes d’objets ceramiques. 
Nombreux sont les seyids, marabouts ou saints inconnus dont la tombe ou la kouba 
regoit en depot des boulets de pierre ou de fonte. On retiendra le cas du « Saint aux 
boulets » chez les Beni Hawa (region de Tenes, Algerie) dont la modeste tombe 





Alignemcnts de cruches sur des tombes mzabites a Beni Isguen (Photo G. Camps) 


etait signalee par deux tas de boulets en fer provenant du naufrage du Banel en 
1802. Plus recemment des flotteurs de filets, spheres en verre creuses, fiirent aussi 
deposes dans certaines koubas des regions littorales. 

C’est a un autre rituel que repond une autre forme de depot aussi repandu dans 
le Maghreb que dans le reste de I’Ancien Monde, celui des nouets, faits de rubans 
ou de bouts de chiffons ou encore de fils de laine attaches aux rameaux d’un 
buisson ou d’un arbre sacre*. Les folkloristes europeens se sont longuement 
interesses a cette pratique deja connue dans I’Antiquite et leur descriptions et 
explications s’appliquent aussi bien au Maghreb. Je signalerai un depot d’aspect 
plus rare dans I’abri de Khelouet el-Baroud (le « Sanctuaire de la poudre ») dans la 
region de Djelfa qui doit son nom a la pratique encore vivante qui consiste a tirer au 
fiisil de chasse contre d’anciennes peintures dont les plus vieilles remontent a la 
Protohistoire. Les plombs s’ecrasent contre la paroi en y laissant des traces tres 
reconnaissables. Le support vegetal faisant defaut, les nouets sont attaches a une 
corde fixee a la paroi, comme cela se fait aussi dans les sanctuaires rupestres de 
Kabylie. Les rubans et lambeaux de tissu sont accompagnes ici de holes de parfum, 
de colliers et de perles de verroterie. 

Certains sanctuaires se specialisent dans des formes de depots qui leur sont 
originales. L’un des plus curieux que je connaisse est celui de tres nombreux 
cadenas accumules dans un angle du monument funeraire de Lalla Taforalt, 
simple construction en pierres seches a couverture de chaume qui s’eleve au 
sommet du Mont Chenoua* (Algerie centrale). Le depot d’un cadenas serait 
une precaution magique prise par les hommes qui emigrent en laissant leur 
femme au pays. 

De nature tres diverse, le depot rituel, tantot lie au culte des saints, tantot a celui 
des genies, reste, surtout dans la mentalite feminine, mais pas exclusivement dans 
celle-ci, une des pratiques ante-islamiques la plus repandue dans I’ensemble du 
monde berbere. 
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Nouets dans la grotte de Khelouet el Baroud, region de Djelfa (Photo G. Camps) 
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D33. DERBIKKAE 

Les Derbikkae, homonymes d’un people voisin de I’Oxus (Amou-Daria) (Diod., 
II, 2, 3 ; Ptol., VI, 10, 2), sont, d’apres Ptolemee (IV, 6, 5, Muller p. 744), un des 
tres grands peoples de la Libye deserte ou interieure ; ils s’etendent a I’ouest du 
mont Arankas. Plus a I’ouest, ils sont separes du mont Aroualtes par les Dermo- 
neis*. Peut-etre, mais ce n’est qu’une hypothese fragile, faut-il chercher le mont 
Arankas dans la region de I’Arak*. 


J. Desanges 
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D34. DEREN, Dyris, Addirim 

Noms que les Maures donnaient a I’Atlas marocain selon les auteurs de 
I’Antiquite et les geographes arabes du Moyen Age. Addiris (ou Addirim) est la 
forme retenue par Solin (XXIV, 5), Martianus Capella (VI, 667) et Pline I’Ancien 
(V, 13) ; d’autres auteurs de I’Antiquite transmettent la forme Dyr/Dyris : Strabon 
(XVII, 3, 2), Vitruve (VIII, 2, 6) tandis que Ptolemee (IV, 1, 6) donne un nom 
voisin : Diour. 

Les auteurs arabes preferent la forme Deren (El Bekri, p. 281, 303; Ibn 
Khaldoun t. 1, p. 128 et II, p. 158) ou Daran (Edrissi, § 78) et I’espagnol Marmol 
ecrit Derenderen. 

II est tres vraisemblable que ces differentes graphies dissimulent mal le nom par 
lequel les Berberophones designent la montagne : adrar* (pluriel Iduraren, idra- 
ren). Mais il est tentant egalement de rapprocher le Dyris de Strabon ou I’Addiris 
de Pline du nom donne, de nos jours, aux regions privilegiees du piemont de 
I’Atlas : Dir* que I’on explique par I’arabe : dir signifiant «poitrail ». 
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D35. DERIVATION (linguistique) 

La derivation se definit en linguistique generale comme la procedure de forma- 
tion de mots par combinaison d’un element lexical (appartenant a un inventaire 
ouvert) et d’un morpheme grammatical (appartenant a un inventaire ferme). La 
notion de derivation se comprend par opposition a celle de composition qui 
designe la procedure de formation des mots par combinaison d’unites lexicales : 
ainsi, en fran?ais, maisonnette est un derive, alors que gratte-ciel est un compose. 

En berbere, la derivation joue un role essentiel, tant dans la formation du lexique 
que dans la syntaxe de la phrase verbale (Cf. notice « diathese »), alors que la 
composition est un phenomene beaucoup plus rare. Du point de vue de la 
morphogenese du lexique berbere, on pent considerer que I’essentiel des formes 
lexicales de la langue, qu’elles soient verbales ou nominales, est fonde sur la 
derivation. En principe, toute unite lexicale berbere est susceptible d’etre decom- 
posee en : 1° une racine lexicale consonantique (porteuse de la notion semantique 
centrale) et, 2° un scheme de derivation determine, verbal ou nominal, qui affecte 
le complexe ainsi forme (« mot ») a une categorie morpho-syntaxique particuliere. 
Pour les nominaux, on identifie des schemes de noms d’action, de noms d’agent, 
de noms d’instrument, d’adjectifs... Pour les verbes, outre le verbe simple qui se 
confond souvent avec la racine elle-meme, on pourra distinguer des verbes derives 
en i- (agentif-transitivant), en ttw- (passif-intransitivant) et en m- (reciproque), 
ainsi que diverses combinaisons de ces morphemes. 

II est courant d’opposer dans I’ensemble de la derivation deux grands types 
nettement distincts : 

a - la derivation proprement grammaticale, qui correspond a la fois aux pro- 
cedures regulieres de formation des nominaux et a la derivation d’orientation 
verbale (Cf. « diathese ») ; dans les deux cas, il s’agit de paradigmes strictement 
fermes, caracterises a la fois par une grande regularite et une forte productivite. Elle 
releve de ce fait clairement de la grammaire de la langue (morphologie et syntaxe). 

b - la derivation de « maniere » (D. Cohen 1968), beaucoup moins systematique 
et plus diversifiee (redoublements, affixes divers ; Cf. Chaker 1985), qui intervient 
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essentiellement dans la formation d’un lexique secondaire : mots expressifs, 
affectifs, diminutifs, augmentatifs, onomatopees... 

C’est cette tres forte integration du lexique berbere dans un reseau de formation 
reguliere qui a justifie, comme dans le reste du domaine chamito-semitique, le 
classement courant des dictionnaires berberes par racines. De tout mot berbere, il 
est en effet, normalement, assez aise d’extraire la racine consonantique par 
elimination des elements de derivation (et des marques externes diverses) (Cf. 
Chaker 1984, chap. 7). 

Mais, si dans son principe, ce schema est fonde et rend bien compte de la 
morphogenese du lexique berbere, dans les faits, en synchronic, les choses sont 
beaucoup plus complexes. En realite, cette presentation « derivationnelle » du 
lexique berbere est nettement de nature diachronique. Dans la langue actuelle, 
le reseau des relations entre racine et derives est profondement perturbe par 
d’innombrables accidents : evolution semantique de la racine et/ou du derive, 
evolution phonetique de la racine et/ou du derive, disparition de la racine/isole- 
ment du derive, emprunts aux langues etrangeres... Tous ces phenomenes tendent, 
depuis longtemps, a briser I’unite des families de mots en berbere et a obscurcir le 
lien entre racine et derive. De plus en plus, comme cela bien ete observe pour de 
nombreux dialectes, les lexemes berberes tendent a vivre « leur vie autonome » 
(Galand 1974). Ainsi, le statut de derive d’un terme berbere nord comme argaz 
« homme t> ne peut guere etre mis en evidence qu’en « exhumant », en touareg le 
verbe regez « marcher », totalement inconnu des dialectes qui ont argaz = « homme »>. 
En d’autres termes, la relation rgz « marcher » > argaz « homme » ne releve plus de 
la derivation en tant que procedure synchronique, mais de I’etymologie, analyse 
diachronique. 

Les berberisants apprecient diversement ce processus - admis cependant par 
tous -, de figement de la derivation. II est certain qu’il est moins avance en touareg 
qu’en berbere nord, ou I’on peut considerer, partout, qu’un pourcentage majori- 
taire des lexemes (notamment des noms) sont des unites isolees, non integrables 
dans un champ derivationnel. En reprenant Galand (1974), on peut affirmer que le 
lexique berbere est « de moins en moins grammatical et de plus en plus lexicolo- 
gique ». 
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D36. DERKAOUA, DERQAOUA, DARQAWA (sing, darqawi) 

Nom d’une importante confrerie religieuse marocaine comptant egalement des 
adeptes dans I’Ouest algerien. Fondee au xviii*^ siecle, la tariqa darqawiyya a joue 
un role de premier ordre dans la vie du pays jusqu’a la veille de ITndependance. 
L’habilete politique dont elle a su faire montre a permis a cet ordre de survivre, 
alors que son action se situait tantot dans I’orbite du makhzen, tantot dans la plus 
farouche des oppositions au pouvoir central. Demarche oii le spiritualisme le plus 
pur double parfois d’une intolerance inconditionnelle ont alteme avec un oppor- 
tunisme politique a peine voile. 

Cette tariqa (« voie », « chemin ») tire ses origines lointaines d’un ancetre presti- 
gieux, personnage pourtant historique mais aureole de legende, hu detraqa 
(« I’homme au bouclier ») mujahid aussi preux qu’ascetique, se vouant tout entier 
a la guerre sainte, au jeune, et a la priere. De son vrai nom Abou Abdallah 
Mohammed Ben Youssef, cet etre exemplaire, descendant du cherif Moulay 
Ahmed, fils de Moulay Idriss Ben Driss, serait enterre a Tamesna, en Chaoui'a, 
non loin de I’Oum er Rbia’. Tel est celui dont s’inspira le fondateur de I’ordre des 
Derqawa. 

Lui-meme cherif idrisside, Moulay Laarbi ed Derqawi (1737-1823) installe a 
Bou Drih, chez les Bni Zeroual au Sud du Rif, fit de sa zaouia un centre dont le 
rayonnement spirituel ne tarda pas a battre en breche I’influence de I’ordre rival des 
Nasiriyn, doctrinaires orthodoxes qui incamaient alors I’ideologie dominante. Se 
presentant comme une ramification du « cherifisme » idrisside, la tariqa darqawiyya 
marque un retour aux pratiques du soufisme traditionnel tel qu’il fut preconise a la 
fin du xiii’’ siecle par le celebre cheikh Abou Lhassan Ali Chadili. Ses adeptes se 
reconnaissent a leur burnous rapiece, leur turban vert et leur barbe hirsute. Le 
chapelet en bois autour du cou, le baton du voyageur bien en main, ils menent une 
existence de derviches errants, se nourrissant de farine d’orge, recitant sans cesse 
leur dikr (« priere liturgique »), psalmodiant des versets du Coran, et se livrant 
parfois a des danses mystiques, le tout obeissant a un rituel assez peu orthodoxe oii 
les pratiquants entrent quasiment en transe. Fait curieux, les femmes sont large- 
ment admises au sein du mouvement et accedent parfois au poste de moqqadem. 
Cette existence, qui fait fi du materialisme, est, pour I’essentiel celle qu’a connu 
Moulay Laarbi lui-meme. (Trimingham; 1971 : 110) 

Paradoxalement, I’ordre va acquerir route sa notoriete en tant qu’acteur politico- 
religieux sur la scene marocaine du xix"’ siecle. Role qui dressera la confrerie face au 
pouvoir en place, au point de constituer une menace redoutable pour ce dernier. 
Ainsi, a I’instar des marabouts de Dila’*, Moulay Laarbi va franchir le pas qui mene 
du spirituel au temporel. 

Pourtant, en ce debut de siecle, sous le regne de Moulay Sliman, les Derqawa se 
placent nettement dans la mouvance du sultanat alaouite. Cependant, sous 
I’influence wahhabite, le monarque affiche une hostilite grandissante envers les 
tariqa-s en raison de leurs pratiques non-conformistes. En 1815 est publie un edit 
interdisant les fetes maraboutiques du genre moussem*, acre qui porte atteinte aux 
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agissements des confreries, notamment aux Derqawa, car menafant de les priver 
des zyara-s (offrandes) de leurs fideles et jetant le doute et le discredit sur la notion 
meme de baraka dont ils sont censes etre les depositaires (Drouin; 1975: 14). 

C’est dans le Moyen Atlas, berbere et perpetuellement frondeur, que Moulay 
Laarbi entend reagir. Region qui lui est en partie acquise, vu le nombre croissant 
d adeptes qu’il compte chez les imazighen, et dont un des chefs Imhiouach les plus 
en vue, Sidi Boubcher, s’oppose avec succes aux armees cherifiennes. Prenant fait 
et cause pour le leader berbere, Moulay Laarbi, auquel se joint le cherif de Wazzan, 
I’encourage a entreprendre de nouvelles actions contre le makhzen. Celles-ci vont 
aboutir a la victoire des contingents de Boubcher a Lenda (1818), suivie du siege de 
Meknes. Accule, Moulay Sliman se voit contraint de composer avec ses adversaires 
pour gagner du temps. Mais le chef derqawi ne souhaite pas s’en tenir a un 
quelconque compromis. Ce n’est rien moins que la destitution du monarque 
alaouite qu’il envisage. 

En 1 820, lui et ses deux acolytes profitent de I’absence du sultan a Marrakech 
pour fomenter une revoke a Fes, suite a laquelle ils signent une proclamation en 
faveur d’un fils du sultan precedent, Moulay Yazid. Choix guere surprenant car, on 
le salt, de son vivant Moulay Yazid avait entretenu des contacts tres suivis avec 
Boubcher et ses imazighen. Que Moulay Laarbi se soit associe a cette revoke 
berbere, au point d’aboutir a un renversement de la d5mastie alaouite, en dit 
long sur ses visees temporelles. En tout cas, la tariqa darqawiyya se presente des 
lors non seulement en tant qu’arbitre sur la scene nationale, mais bien comme 
partie prenante dans I’elaboration des destinees du pays. Ceci semble conforter les 
partisans d’une dichotomie arabo-berbere pour qui cette deposition temporaire du 
sultan equivaut a une tentative de restauration du pouvoir amazigh. Moulay Laarbi 
et les deux autres conjures se reclament clairement de la lignee idrisside, done de la 
dynastie originelle du Maroc des viii^/ix^ siecles. L’ordre des Derqawa atteint la 
son apogee ; il s’agit d’un toumant historique. 

Malheureusement pour Moulay Laarbi, la tentative va avorter du fait de sa 
capture a Fes meme par un contingent de troupes loyalistes. Le cherif derqawi 
incarcere, le sultan beneficie desormais d’un levier puissant pour ramener les tribus 
berberes dans les chemins de I’obeissance. Aucune action decisive ne pourra etre 
entreprise contre le trone jusqu’a la fin du regne de Moulay Sliman en 1822. 

Libere lors de I’avenement de Moulay Abberrahman, le cherif derqawi se 
reconcilie avec le pouvoir alouite, car le nouveau souverain prend rapidement ses 
distances vis-a-vis de 1 ’influence wahhabite de son predecesseur. Bien mieux, il 
canalise astucieusement les energies des confreries contre I’implantation turque en 
Algerie, neutralisant ainsi la menace que celles la, et principalement les Derqawa, 
faisaient peser sur sa dynastie. 

En 1 823, intervient le deces de Moulay Laarbi. On assiste alors a un eclatement 
de I’ordre dont il avait ete le cheikh inconteste. Si deja de son vivant des filiales 
derqawa se sont implantees a Fes, a Safi, et dans le Sous, sa mort souleve I’epineuse 
question de sa succession. Un de ses fils, pressenti pour assurer la releve, se trouve 
conteste par les Imeqdmin les plus influents de I’ordre, lesquels prennent leur 
autonomie. Parmi ceux-ci on compte les Imhiouach et les Ihansalen, qui avaient 
deserte la tariqa nasiriyya par opportunisme politique, mais, surtout la branche sud, 
installee a Gaouz, dans le Medaghra sous la houlette de Si Mhand Laarbi, qui fait 
figure dorenavant de successeur legitime de Moulay Laarbi. Episode qui met en 
relief toute la question de Visnad, cette chaine de transmission du pouvoir de 
baraka, laquelle, au sein des confreries ignorait souvent la succession directe de 
pere en fils, au profit du disciple juge le plus apte a perpetuer Teffluve divine. 

Si les diverses branches de I’ordre, notamment celle des Bni Zeroual, n’en 
continuent pas moins a prosperer, tout au long du xix'’ siecle la zaouia du 
Medaghra va constituer le veritable pole du mouvement derqawi. A sa tete 



Derkaoua / 2281 


Ahmad el Hachimi Ben Laarbi, plus communement appele Si Mhand Laarbi, dont 
la renommee et le rayonnement, en fin de compte, ne le cederont en rien au 
fondateur meme de I’ordre. Comme lui. Si Mhand incame parfaitement le 
bicephalisme politico-spirituel, le cheikh Si Mhand el Bedawi lui ayant transmis 
et sa baraka et sa zaouia du sud, laquelle focalise deja tout ce que le Sud-Est 
marocain compte de dissidence et de mecontentement. Sous sa direction, et ce 
jusqu’a sa mort en 1892, son action va s’intensifier au point d’englober dans sa 
clientele I’ensemble des Ayt Yafelman du Haut Atlas oriental, les Ayt Myill, les Ayt 
Ayyach, les Ayt Youssi, et les Izayyan. Venere comme cherif dans le Moyen Atlas, 
faisant figure chez les Ayt Ayyach de « veritable roi (ayellid) du Sud» (Chiapuris; 
1979 : 35), Si Mhand Laarbi passe pour un des chefs religieux les plus puissants du 
pays au moment de la reconnaissance de Foucauld (1883). Ce dernier ne rencon- 
trera pas le celebre cherif; en revanche, un voyageur allemand du nom de Schaudt, 
islamisant distingue, fera une retraite d’un mois a la zaouia de Medaghra, ce qui lui 
vaudra I’honneur de «porter le turban vert qui, au Maroc (...) est un attribut (...) 
exclusivement des Derkaoua » (Quedenfelt ; 1889 : 45). 

C’est vers la fin de sa vie que Topposition de Si Mhand Laarbi au trone alaouite 
se radicalise. On le trouve implique dans la plupart des revokes berberes et autres 
menees « anti-makhzeniennes » de I’epoque. Son soutien au marabout Sidi Ali 
Amhaouch, lui-meme admis dans la confrerie derqawa a laquelle il est lie par le 
mariage d’une de ses filles, determinera I’embuscade meurtriere d’Aghbala tendue 
par des guerriers de la Melwiya au cherif alaouite Moulay Srou, oncle de Moulay 
Hassan I (1888). Deux ans plus tard, c’est sur ses instructions explicites qu’est 
assassine le caid Mhand ou Talb, representant du makhzen en Melwiya. 

On se perd en conjectures sur les mobiles profonds de ces actions subversives, 
d’autant plus que (fait paradoxal). Si Mhand est issu lui-meme des Alaouites dont il 
est I’opposant le plus irreductible, et que, par ailleurs il se declare a la meme epoque 
tout a fait dispose a lancer les contingents Ayt Yafelman dans un jihad contre les 
troupes ffan^aises dans le sud oranais (Peyron; 1984 : 129). Ses prises de position 
apparemment contradictoires semblent pouvoir accrediter la these d’un bascule- 
ment quasi total du spirituel vers le temporel, double de visees pour le moins 
autonomistes, favorisees par I’eloignement du pouvoir central, donnant une 
signification partiellement justifie au terme ayellid evoque ci-dessus. Toutefois, la 
ou le fondateur de I’ordre avait pu, en 1820, intervenir directement contre la 
dynastie, place comme il I’etait a Fes, son successeur, rejete vers la Peripherie loin 
de tout siege du pouvoir, etait moins a meme d’entamer une action determinante. 
La menace que pouvait faire peser le chef derqawi sur le regime en place en avait 
diminue d’un cran. 

Curieusement, la mort de Si Mhand Laarbi en 1892, a I’instar de celle de son 
predecesseur, comme pour mieux souligner le prestige dont il avait joui, donne lieu 
a un nouvel emiettement de I’ordre, ceci dans une conjoncture de peril national, oii 
I’imminence d’une intervention coloniale oblige les uns et les autres a choisir leur 
camp. Situation pleine d’ambivalence a laquelle auront a faire face les chefs 
derqawa pendant les decennies a venir. 

Pour I’heure c’est dans sa descendance qu’il est chatie. Lors d’une tournee de 
police dans le Sud-Est marocain en 1893, Moulay Hassan I s’assure de la personne 
des deux fils de Si Mhand Laarbi. Heure sombre pour la zaouia du Medaghra. Sur 
les marches sahariennes, cependant, la releve se dessine dans un desordre qui 
compromettra I’efficacite future des chefs derqawa. 

Normalement, contre I’etranger, on doit compter sur la zaouia de Sidi el 
Haouari, au Ferkla, celle-la meme qui entre tient des liens etroits avec les 
Imhiouach d’Aghbala, et stabilise a son profit I’allegeance des Ayt Hadiddou et 
Ayt Merghad, ses clients traditionnels. Son pouvoir de resistance face aux entre- 
prises coloniales du debut du xx'’ siecle, toutefois, s’en trouve sensiblement affaibli 
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du fait d’une rivalite entre deux des chefs de la zaouia. Plus a I’Est, heureusement, 
se revele un successeur de Si Mhand Laarbi en la personne de Moulay Lahssen el 
Sabaa, qui preche le jihad depuis sa zaouia sur I’Oued Ayt Ayssa (Dunn; 1977). Ce 
n’est pas par manque de courage que ce chef religieux fort energique echoue en 
1908 dans ses tentatives contre les postes frangais de Menhaba et Boudenib. En 
revanche, Sidi Ali Amhaouch, qui s’etait mis en route pour le secourir avec les 
contingents de la Melvviya, se couvre de honte en rebroussant chemin lorsque lui 
parvient la nouvelle de I’echec de son collegue (Guennoun; 1933 : 180). 

Ce genre d’entreprise decousue caracterise Taction de ces chefs derqawa de 
TAtlas en butte a la penetration militaire ffanqaise contre la quelle ils ne trouvent 
aucune parade. Jusqu’en 1933 les Imhiouach vont accumuler les echecs. II en va de 
meme meme pour leurs voisins, proches du marabout derqawi Sidi Taibi, dont les 
efforts visant a galvaniser la dissidence ne sont guere heureux. II est bien rare qu’un 
homme de priere puisse se doubler d’un homme de poudre. Aussi, avec la fin des 
operations militaires dans TAtlas, ces divers petits chefs religieux sont amenes a 
composer avec Tenvahisseur. Dans la plupart des cas ils passent pour s’etre 
compromis, surtout s’ils ont accepte des commandements dans le cadre de 
Tadministration coloniale qui se met en place. Comme, par exemple, le cheikh 
Moulay Taki, fils de Si Alhand Laarbi, nomme caid de Medaghra sous le 
Protectorat en raison de sa participation efficace aux operations contre les dissi- 
dents. 

Chez les chefs derqawa, certains ne se sont pas opposes par les armes a la 
puissance coloniale. On compte parmi eux le sultan Moulay Youssef lui-meme, 
seduit par le charme de Lyautey, et qui assura un interim delicat. Au nombre des 
moins connus figure le cherif Abderrahman el Derqawi, tres influent aupres des 
tribus de TOuergha, et dont plus tard Abdelkrim fera bniler sa zaouia d’Amjout en 
1925 (Saulay; 1985: 157). 

Pendant les premieres annees du Protectorat, toutefois, Tordre periclita quelque 
peu. Si, vers 1935 il connut un regain de notoriete et paraissait alors tout acquis a 
Toccupant, lequel, du reste, cherchait a temporiser aupres des confreries pour des 
raisons politiques, rien ne pouvait masquer la lethargic dans laquelle Tordre etait 
plonge. 

Signe du temps, certains proches parents d’un des principaux cherifs derqawa 
furent arretes pour cause de menees subversives d’obedience nationaliste. Fait qui 
revele le peu de credit dont jouissait desormais la tariqa, perdue comme s’etant par 
trop compromise vis-a-vis de la puissance tutelaire. D’ailleurs, au fur et a mesure 
que declinait celle-ci les Derqawa se distancierent par rapport a elle (Bidwell; 
1973 : 146-147). Avec TIndependance, les diverses zaouias derqawa, comme celle 
du Medaghra, par exemple, ou dans le Rif (Hart ; 1976 : 199) survecurent. Periode 
marquee dans Tensemble par un retour dans le giron makhzenien traditionnel, 
mais accompagnee d’une baisse tres sensible des effectifs. En effet, Tintolerance et 
Tascetisme que pronait les adeptes de la confi'erie n’etaient pas toujours de nature a 
plaire aux jeunes. Ainsi, apres de multiples avatars, une tariqa qui s’etait plus 
distinguee par ses intrigues politico-religieuses que par son action sur le plan du 
mysticisme, est-elle entree dans le droit chemin. 
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D37. DERMONEIS 

Les Dermoneis sont un peuple mineur de la Libye Interieure, situe par Ptolemee 
(IV, 6, 6, Muller, p. 748) a I’ouest des Derbikkae et a I’est du mont Aroualtes. Ce 
dernier est place par Ptolemee (IV, 6, 3, p. 737) tres a I’ouest du mont Arankas (la 
difference de longitude est de 14" 30’) et a 1" 30’ plus au nord. On voit mal quel 
massif peut correspondre a ces donnees. Mais la connaissance du Sahara par les 
Romains etant tout a fait discontinue, compte tenu par ailleurs de la tendance des 
Anciens a incliner la cote atlantique de I’Afrique vers le sud-est, on n’exclura pas la 
possibilite que I’Aroualtes soit a localiser dans le Sud-Marocain. 

J. Desanges 


D38. DEVERBATIF (voir Derivation) 

D39. DEVINETTES 

Comme tous les peuples de litterature orale, les Berberes ont souvent recours, 
dans la conversation familiere, a I’enigme ou la devinette dont la naivete apparente 
cache parfois un enseignement non negligeable. Les folkloristes d’abord, puis 
ethnologues et linguistes ont porte un interet certain a ces dictons, sentences et 
devinettes. Des 1887, Belkacem ben Sedira, relevait 115 devinettes kabyles dans le 
chapitre X de son Court de langue Kabyle et les comparait aux devinettes arabes. 
Quelques annees plus tard, Calassanti-Motylinski recueillait sept enigmes touare- 
gues qui seront publiees sous son nom et celui du P. de Foucauld par R. Basset en 
1922 dans les Textes touaregs en prose. R. Basset trouvait suffisamment d’importance 
a ces expressions remarquables par leur brievete pour etablir, des 1917, une 
bibliographie des enigmes arabes de I’Afrique du Nord. 

Si, a notre connaissance, on n’a guere releve de devinettes dans les rates ilots 
berberophones de la Tunisie, ce pays possede, en revanche, une tres riche 
bibliographie relative a ces dictons en arabe dialectal. Les donnees linguistiques 
sont plus equilibrees en Algerie oii a cote de tres nombreux recueils arabes, nous 
possedons des recueils en berbere, principalement du domaine kabyle, mais aussi 
mzabite et touareg. Incontestablement, c’est le Maroc qui presente la plus grande 
richesse en recueils en langue berbere, aussi, apres I’etude generale de D. Azdud, 
trouvera-t-on un texte de M. Peyron consacre aux devinettes du domaine berbere 
marocain. 


E. B. 
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DEVINETTES berberes, generalites 

Lorsqu’on aborde la question des devinettes en berbere, on se trouve assurement 
confronte au probleme terminologique qui consiste a statuer sur I’appellation a 
retenir. Doit-on parler de devinettes ou d’enigmes ? 

En realite, il s’agit ici plus d’un probleme de traduction que d’un probleme de 
designation de ce genre litteraire. Dans I’esprit des berberophones, ceux du moins 
qui connaissent les deux styles, tout semble etre clairement defini. L’enigme, bien 
que cousine de la devinette, s’en differencie par la forme et par la fonction. Pour les 
berberophones qui ne connaissent pas les deux styles, la confusion n’a pas lieu 
d’etre. Un seul genre est connu et son apparentement avec ce qu’il est convenu 
d’appeler la devinette ne laisse place a aucune hesitation. 

Dans les regions du monde berbere ou coexistent enigmes et devinettes, la 
designation de I’un ou I’autre style vient renforcer la difference de forme et de 
fonction que nous avons evoquee quelques lignes plus haut. J. Drouin (1986, 
p. 258) rappelle au sujet des enigmes {-iggitdn, sing, -iggi en touareg) qu’elles sont 
fakes d’images ou de figures dont il faut trouver le sens second. Ce sont des textes 
oraux dits en public pour leur beaute stylistique ou pour leur pertinence dans 
I’allusion. Leur impact reside en fait dans la manifestation de I’admiration de 
chacun. 

Si I’usage des enigmes semble etre limite dans I’espace puisqu’elles ne sont 
connues que dans certaines regions, celui des devinettes semble couvrir toute Take 
du berbere. Ce genre litteraire dont la structure et les fonctions sont globalement 
identiques un peu partout, est nomme differemment selon les regions et plus 
encore selon les differents parlers dans une meme region. C’est ainsi que Ton 
nomme les devinettes - umiyn, pi. sans sing, (terme designant egalement les contes) 
chez les Chleuhs; - tihuza n twafitin de - hazi «raconter» chez les Rifains; 
Imenzriwat, pi. de - Imenznwt de - nzer « poser la devinette » chez les Imazighen ; - 
timsesraq, pi. de -mmsecreqt de - ezreq « s’egarer » ou - timsefra, pi. de ■> tamse^f de - 
fru « resoudre » ou encore - timkersa, pi. de - tamkersul de - ekres « nouer » chez les 
Kabyles; - amhaza, nom verbal de - mhaza «se raconter mutuellement des 
devinettes i> chez les Mozabites ; - taggoren, pi. de - taggort de - dger « lancer# ou - 
timzuren, pi. de - tanzurt de dnzur « poser une devinette » ou encore - meslotdn, pi. de 
- meslo de - dslu « entendre » chez les Touaregs du Niger et du Mali. 

Il est bien entendu que cet inventaire n’est pas exhaustif dans la mesure ou 
I’investigation n’a porte que sur quelques corpus publics. 


Formes, conditions et fonctions des devinettes 

Loin d’etre un simple passe-temps, la devinette berbere est consideree comme 
un genre litteraire a part entiere. C’est une forme de poesie oii la rime, le rythme, la 
musicalite et le caractere enigmatique aboutissent dans une sorte d’osmose a un 
discours litteraire specifique. Il se differencie des autres genres par la structure qui 
le caracterise, par les conditions dans lesquelles il nait et s’epanouit et par la 
fonction qu’il occupe dans la litterature et que les usagers lui ont assignee. Par 
ces aspects generaux, la devinette berbere s’apparente a la devinette tel qu’elle est 
pratiquee dans beaucoup d’autres societes a travers le monde. 

Dans le monde berbere, la devinette repose sur une charpente qui est partout et 
toujours la meme et qui est constituee d’une question-reponse. La question, qui 
dans les faits n’en est pas une, est consideree dans tous les cas comme un coffre 
dont le contenu n’est accessible que si on possede la cle - tasarutt. Le role de la cle 
est d’elucider la problematique posee dans le corps meme de la devinette. 

En dehors de la question-reponse, deux types d’enonces bordent la devinette de 
part et d’autre. Un enonce introductif, toujours le meme, permet de prendre la 
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parole et de mettxe I’auditoire en situation d’eveil et un enonce qui clot la devinette 
et qui est emis par le protagoniste qui a la parole lorsque personne dans I’assistance 
n’a pu solutionner I’enigme. 

La formule d’introduction change d’un parler a I’autre et d’une region a une 
autre. Elle est function du nom donne par les usagers a la devinette dans leur 
idiome. C’est ainsi qu’on dira - haziY-azon-tt-enn. - nzerY-azun-tts-enn. - enzuray- 
kdwdn-in. - bbalh-ak-tt-inn. « Je vous la pose a deviner. Je vous la pose, devinez-la. » 

La formule qui clot la devinette et qui change egalement d’une region a I’autre, 
n’a, en fait, lieu que si le ou les participants donnent leur langue au chat - qqney. 
«J’ai ferme, je donne ma langue au chat». Le contenu de cette formule est function 
de la gentillesse, de la delicatesse ou de I’agressivite de celui qui pose la devinette. 
Cela donne souvent lieu a un delire discursif ou I’adversaire est designe par tous les 
qualificatifs avilissants qu’on pent imaginer. 

La structure du corps meme de la devinette (de la question) peut etre en tous 
points semblable a celle d’une assertion dans le langage courant. Ce qui les 
differencie n’est autre que le contexte general que nous avons evoque quelques 
lignes plus haut. Elle peut aussi consister en une description pure et simple de 
I’objet a deviner. La description pouvant etre dans ce cas une simple definition. Elle 
peut egalement etre un assemblage de propositions qui, en apparence, n’ont rien a 
voir I’une avec I’autre. Elies peuvent en effet etre contradictoires comme elles 
peuvent aller a I’encontre de route logique habituelle. 

Dans tous les cas de figures, la devinette peut etre constituee d’une phrase simple 
ou d’une phrase complexe, elle peut etre une phrase nominale ou une phrase 
verbale, une phrase negative, affirmative ou interrogative. En somme, routes les 
toumures syntaxiques peuvent etre mises a contribution. Le choix de telle ou telle 
toumure est etroitement lie au choix de I’image que Ton veut exprimer. Toutes 
deux participent activement au caractere enigmatique de la devinette. II est possible 
de voir en la syntaxe une sorte d’adjuvant a la stylistique dont la necessite et le role 
sont primordiaux. La devinette ne vaut, somme route, que par son habillage 
stylistique. Le recours a la figure de style, qui peut etre une metaphore, une 
metonymie, pour ne citer que ces principales figures, permet a I’emetteur de 
faire valoir ses connaissances, sa maitrise de la langue et par la son intelligence. 
Plus I’image est complexe, tout en etant belle, plus elle est opaque pour I’auditoire. 
Dans tous les cas, meme lorsqu’il n’y a pas recours a une figure de style, le langage 
de la devinette necessite un decodage specifique qui n’est pas celui que I’on opere 
dans des situations de communication ordinaire. Une lecture au premier degre de 
la signification n’est pas, en principe, le propre de la devinette. Elle rejoint en cela la 
langue en usage dans les proverbes et les dictons. 

La reussite d’une devinette ne depend pas uniquement des precedes syntaxiques 
et stylistiques auxquels elle fait appel, elle depend aussi du contexte extra-linguis- 
tique dans lequel elle se manifeste. 

La devinette est une composante de la culture ou la convivialite est de mise. C’est 
un jeu oii, a tour de role, chacun doit affronter I’assistance constituee d’un nombre 
plus ou moins important de participants. Cela peut se derouler en famille ou entre 
amis, ce qui influe directement sur le choix du lieu. En famille, le jeu a lieu dans la 
maison ou dans une dependance de celle-ci, entre amis, cela peut avoir lieu sur une 
place publique ou ailleurs. Le moment choisi pour dire les devinettes est impose par 
le rythme de la vie dans les compagnes. C’est ainsi que le jeu a plutot lieu aux 
heures creuses de la journee ou en soiree. L’age des participants est fonction de la 
nature de I’assemblee. De la nature de I’assemblee depend egalement la nature du 
registre et du repertoire oii I’on puise son inspiration. La devinette est un jeu ou le 
respect des convenances est de rigueur. 

De ce point de vue, le jeu des devinettes peut etre considere comme un 
apprentissage de la vie. C’est une initiation a la culture orale qui passe par la 
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connaissance de la langue et de ses differentes toumures ainsi que par la connais- 
sance des principes qui regissent la communication au sein d’un groupement 
specifique a partir duquel on peut proceder a des extrapolations. 

C’est en cette qualite que Ton peut considerer la devinette berbere comme une 
fenetre sur un mode de vie, une maniere de penser et d’agir. La relation devient 
dialectique lorsque la societe se reconnait dans ses devinettes et lorsque celles-ci 
sont le reflet de la societe. 

Repertoire des devinettes 

Si Ton admet que les devinettes et la societe sont le reflet I’une de I’autre, on peut 
aisement imaginer que les usagers vont puiser leurs images et leurs enigmes dans 
des repertoires qui sont ceux de la vie quotidienne. Bien que les devinettes soient 
apparemment opaques, on se rend compte une fois la cle devoilee que I’image est 
evidente et qu’il suffisait d’y penser. Get effet n’est possible que si les repertoires 
utilises sont familiers. C’est ainsi que chacune des images vehiculees par les 
devinettes trouve sa source d’inspiration dans les differents outils de travail de 
tous les jours, dans la faune ou la flore, dans I’univers cosmogonique dans les 
habitudes des uns et des autres, dans le corps humain, dans la vie et dans la mort. II 
n’est pas rare qu’une meme devinette puise dans plusieurs de ces repertoires, ce qui 
rehausse son degre d’opacite. 


Illustrations 

Voici quelques exemples de devinettes representant differents parlers berberes. 
L’origine de chactme d’elles est mentionnee entre parentheses. 

I, 45 -^zwayjza x iz n^dnt. - tqabut. 

- Elle traverse la vallee sur un seul orteil. - la canne. (Tarifiyt) 

II, 20 - Ua imggr i tmurt, issrwt nn gg^znna. - alym. 

- II moissonne sur la terre et depique dans le ciel. - Le chameau. (Tamaziyt) 

V, 1 2 - utey s awerz ssiqq tiyenzar. - urd. 

- J’ai vise le talon et j’ai atteint le nez. - Une vesse. (Tamaziyt) 

VI, 06 - ih t tzrit u rad t list, ih t tlsit u rad t tzrt. - Ik^fn. 

- Si tu le vois, tu ne saurais le porter et si tu le portes, tu ne saurais le voir. - Le 
linceul. (Tachelhiyt) 

VII, 03 - meslan tneslan n dyer-di-nnin ur neteffed. - anniyat. 

- Devinez, devinez, j’ai un bouclier qui ne se prete pas. L’intention (La bonne -) 
(Touareg) 

VIII, 5 1 - meslan meslan n emuder s as du-tegmad tefuk ad iziwanket s dkkoz damn 
as ig ammas n dzel ad iziwanket s essin as tega takest ad iziwanket es karad. - barar 
ales aymar. 

- Devinez, devinez : Une creature qui marche sur quatre pieds au lever du soleil, 
qui marche sur deux pieds au milieu du jour, qui marche sur trois pieds le soir. - 
L’enfant, I’homme et le vieillard. (Touareg) 

IX, 05 - iddr, itet Ihsis, immut ises aman. - taEbut n tyat. 

- Vivant, il mange de I’herbe, mort, il boit de I’eau. - L’outre (peau de chevre) 
(Tamzabit) 
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X, 20 - ikerri w abehbah, sked tamurt ur ibah. - abehri. 

- Mon belier a la voix enrouee a penetre tons les pays. - Le vent (Taqbaylit) 

D. Azdoud 


DEVINETTES du domaine berbere marocain 

Passe-temps familial populaire, la devinette est propre a I’ensemble du pays 
amaziy, et se retrouve egalement dans les regions oii I’on s’exprime en darija 
(Colin, 1951). Dans le Rif, elle est qualifiee de tahajit/pl.tihhuja ; thajit chez les 
Ayt Warayn et Ayt Seghrouchen voisins. Chez les imaziyn, certains emploient le 
terme tanezzritlpX.tinezzra ; par exemple les Ayt Merghad (Skounti, 1993), alors 
que chez les Ayt Hadiddou, c’est ImenzriwtlpX.lmenzriwat qui I’emporte (Taifi, 
1992). 

La devinette obeit a une schema code en trois temps. D’abord une formule 
initiale, qui previent le locuteur auquel on s’adresse; lui succede I’enonce, 
volontairement ambigu; passe un delai raisonnable, c’est la solution qui est 
proposee. 

Les Ayt Seghrouchen annoncent cette forme par la phrase rituelle hajix-ac-tt-nn 
(= « Je te pose une devinette », Abdel-Massih, 1971), avec pour equivalent chez les 
Ayt Merghad : nezzepc-ak-ten (= « Devine ce que c’est »), qui peut se moduler chez 
les Ayt Hadiddou par nzepc-awn yut n Imenznwt (= « Je vous pose une devinette »). 
Chez les Ayt Swab de I’Anti-Atlas, le narrateur prononce la formule hgery-ak-t 
melj-ak-t (= «Je t’interroge puis je t’explique»; Ahloulay, 1986), forme laissant 
entrevoir le cote didactique de la demarche. 

Selon I’usage en pays Ayt Merghad, la personne interrogee peut demander 
quelque indication du genre mani walan izgaren-ns («Ou sont alles paitre ses 
boeufs?»; Skounti, 1993). L’aveu d’impuissance, du genre <ije donne ma langue 
au chat », est rendu par la toumure qqenx (= « Je ferme », signifiant I’abandon). Une 
formule voisine qqenx-ac (= «Je te ferme »), comme pour indiquer le recours a des 
termes voiles, est attestee chez les Ayt Ndhir pour annoncer des enigmes plus 
complexes (Laoust, 1939). 

Genre relativement peu connu, faisant figure de parent pauvre a cote des autres 
manifestations plus spectaculaires de la litterature orale berbere, la devinette, ou 
enigme, n’est pas sans interet. II s’agit d’une distraction intellectuelle a laquelle se 
livrent, le soir venu, les enfants en compagnie de leurs meres. C’est une fagon 
commode de meubler la veillee, de mesurer le potentiel imaginatif d’un adolescent 
par rapport au contexte social qui constitue son univers quotidien. Ainsi, certaines 
devinettes ont-elles une portee purement locale, voire un signifie specifique dont le 
sens echappe au non-initie. Toutefois, la majeure partie des devinettes figurant 
dans le court recueil ci-apres, issues de plusieurs zones berberophones, allant du 
Rif au Souss, en passant par le Moyen-Atlas, ne font que renforcer une notion de 
marocanite d’ensemble, aussi riche que diversifiee, ou se juxtaposent des themes 
communs, variables a I’infini, ou I’on retrouve les allusions habituelles a la vie 
courante, le milieu naturel, I’anatomie, ou I’habitat. Du reste, ces morceaux 
obeissent a une certaine logique immanente, parfois de nature a derouter I’esprit 
occidental, notamment en ce qui conceme les elements de base que sont I’eau, la 
pluie, I’ombre et le soleil. D’autres morceaux peuvent etre juges comme relevant de 
la lapalissade, du genre : « De quel couleur etait le cheval blanc d’Henri IV ? » C’est 
les traiter avec une severite guere meritee, compte tenu du contexte familial 
auxquels ils se referent. D’autres encore, font montre d’une recherche nettement 
plus fouillee. 

En resume, on pourrait croire que la devinette a ete quelque peu delaissee des 
Berberisants. La somme des travaux qui lui sont consacres ne tient qu’en quelques 
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bribes de corpus, reunis au hasard des collectes de donnees accordant la priorite 
aux contes, a la poesie, aux proverbes, de sorte que la devinette semble toujours 
figurer en post-scriptum. A deux exceptions pres, toutefois les recueils de Bynon 
(1966, 1967) et de Bentolila (1986) font pleinement honneur a ce genre injuste- 
ment relegue a une position de seconde zone. 


Corpus 

1/ Elies vinrent jusqu’au bord du ruisseau mais eurent honte de traverser: les 
sandales. 

2/ II a franchi le ruisseau sans se mouiller : I’ombre. 

3/ II a franchi le ruisseau sans se mouiller, de quoi s’agit-il ? Du chevreau dans le 
ventre de sa mere. 

4/ II remonte le torrent en jouant de la flute : le merle. 

5/ II remonte le torrent sans bruit en etendant son linge : le brouillard. 

6/ Au depart elle est vieille, au retour elle est jeune : une outre. 

7/ II est tenement long qu’en se mettant debout il atteindrait le ciel : le chemin. 

8/ II est long mais ne projette aucune ombre : le chemin. 

9/ Elle se tient debout sans projeter d’ombre : la corde qui pend. 

10/ Un panier rempli d’oeufs : le ciel etoile. 

1 1/ Une mosquee remplie d’eleves : une grenade (fruit). 

12/ J’ai une fenetre constamment gamie d’os : ma bouche et mes dents. 

13/ J’ai des poeles accroches au mur: les oreilles. 

14/ Des sources entourees d’epis: les yeux. 

1 5/ Elle pleure de joie : la pluie. 

16/ II tombe sur I’herbe silencieusement : le soleil; 

17/ Elle transmet la parole mais ne parle point : la lettre. 

18/ La voila ! La voila ! Mais on ne la voit pas : la balle du fusil. 

19/ II rugit comme le lion, il frappe avec la vitesse de la vipere : le fusil. 

20/ Deux femmes qui soutiennent un homme : la poutre centrale de la tente 
(ahemmar), soutenue par deux montants (snat n tirsal). 

21/ On y rentre par un seul chemin, on en ressort par trois ; de quoi s’agit-il ? La 
djellaba. 

22/ Elle foumit de la douceur, tout en etant amere : I’abeille. 

23/ Elle sort mais ne revient pas : la fumee. 

24/ Elle vous accompagne jusqu’a la porte d’entree et vous precede dans la cour : 
la lune. 

25/ Lorsque tu deambules elle t’accompagne, lorsque tu t’arretes elle en fait 
autant : I’ombre. 

26/ Une fois qu’elle est morte en montagne sa putrefaction parvient jusqu’en 
plaine : la neige (allusion a la boue provoquee par la fonte). 

27/ Le matin il se deplace a quatre ; I’apres-midi sur deux, le soir sur trois : I’etre 
humain. 

28/ Un coq ayant pondu un oeuf entre deux maisons d’un douar, les voisins s’en 
disputent la propriete. Qui doit I’emporter, a ton avis ? Un coq ne pond pas ! 

29/ Alors qu’il prie sur sa terrasse le dernier soir du Ramadan, un homme 
apergoit le dernier quartier de lune. Va-t-il terminer sa priere ou bien annoncer 
aux villageois I’apparition de la lune ? Les gens prient face a La Mecque, alors que 
dans son dernier quartier la lune se montre a I’Ouest. 

30/ La femme en question accomplit sa besogne la nuit ; de jour elle n’interroge 
personne, se contentant de rester assise. 

Ce n’est pas de la jeune fille qu’il s’agit mais de la bougie ; elle travaille la nuit, alors 
que le jour elle garde le silence, enfermee qu’elle est dans sa boite. 
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D41. Dhu n-Nun (Banu) 


Les Banu Dhu n-Nun, dont le nom primitif est Zannun, constituent une famille 
berbere des Hawwara. Son histoire est assez caracteristique de revolution des 
groupes berberes d’al-Andalus. On suit cette histoire depuis son arrivee en 
Espagne, des la conquete islamique en 92H/71 1 ou peu apres, jusqu’a la constitu- 
tion du toponyme qui conserve son nom : Benisano, dans la region de Valence. Son 
nom est peut-etre aussi a Torigine du nom de famille espagnol : Zanon. 

Ibn Khaldoun et Ibn Hazm nous font connaitre I’importance des contingents 
hawwara, arrives en A1 Andalus des les premiers temps de la conquete. Parmi eux se 
trouvait I’ancetre des Dhu n-Nun, appele al Samh b. Wardahiqan al Hawwatari al- 
HimyarT, qui s’etablit a la qarya d’Aqaqala dans la region de Santabariya, I’ancienne 
Celtiberie, s’identifiant a peu pres a la region de Cuenca. II existait aussi une 
forteresse (hisn), portant le meme nom, appelee aujourd’hui Santaver de Castro. 

Nous n’avons pas de renseignements sur les successeurs d’al-Samh jusqu’a la 
cinquieme generation. Dhu n-Nun b. Sulayman b. Tawiil b. al-Ha 3 ^am b. Isma'il 
b. al-Samh est connu pour avoir re?u une delegation d’autorite sur son territoire de 
I’emir oma 5 fyade de Cordoue Muhammad I“. Cette designation indique un 
changement de statut; de simple «chef de clan» (za‘mi qawmi-hi), il est devenu 
« seigneur territorial » s’integrant dans la structure etatique d’al-Andalus. Ce 
changement de statut se traduit par I’arabisation du nom : Zannun devient Dhu 
n-Nun. Les sources mentionnent ensuite divers conflits ou alliances avec d’autres 
groupes berberes, nombreux en Santabariya. 

Dhu n-Nun mourut en 274 H/887-888 et les sources enregistrent deja I’expan- 
sion territoriale de la famille qui arrive a controler, au siecle, une vaste contree en 
tenant les forteresses de Huelamo (Walmo), Ucles (uqlis) et Huete (Wabda). Les 
Dhu n-Nun interviennent aussi a Tolede, Jativa et Guadalajara, tantot en rebellion 
contre le pouvoir central, tantot en alliance avec lui. Le calife ‘Abd ar-Rahman III 
an-Nasir reussit a soumettre les Dhu n-Nun qui, devenus collaborateurs du 
Pouvoir, tireront de ^ands avantages de cette situation surtout a I’epoque 
d’Almanzor, Ibn AbT ‘Amir, qui meurt en 1002. 

Les Dhu n-Nun joueront un role important pendant les guerres civiles du debut 
du xi^ siecle. L’un d’eux, ‘Abd ar-Rahman, requt du calife Al Musta‘m le titre de 
Ndsir ad-Dawla et le commandement de Santabariya. Les habitants de Tolede 
solliciterent son intervention, il leur envoya son fils Isma‘Tl qui devint le premier 
souverain de la grande taifa de Tolede (vers 1032). La dynastic atteint son apogee 
sous le second souverain, Yahya al-Ma‘mun, mais la decadence arrive vite et son 
successeur Yahya al-Qadir ne peut empecher Alphonse VI de Castille de s’emparer 
de Tolede (1085), ne conservant a titre de tributaire de ce souverain que Valence, 
oii il fut tue en 485H/1092. 

Ainsi s’acheva le parcours historique des Dhu n-Nun qui ne laisserent que les 
traces onomastiques signalees supra et le souvenir d’un seul savant, Arqam, le ffere 
d’Isma‘Il, premier souverain de la taifa de Tolede. 

BIBLIOGRAPHIE 

Ibn Hazm, Gamhara (Le Caire, 1962), pp. 499-500. 

Ibn hayyan, Muqtabis, II (Beirut, 1973), pp. 341-342; III, 131, 226, 258, 266, 285, 296. 
Manzano E., Lafrontera de al-Andalus en epoca de los Omeyas, Madrid, 1991, p. 414, s.v. 
ViGUERA M.-J., Los reinos de taifasy las invasiones magrebies, Madrid, 1992, p. 53-58. 

M.-J. ViGUERA 



Dialecte / 2291 


D42. DIALECTE 
Langue/Dialecte/Parler 

La notion de dialecte est un concept central dans la tradition berberisante. Elle 
n’a, evidemment, dans la pratique des linguistes aucune des connotations pejora- 
tives qui la caracterisent dans I’usage courant. Dialecte signifie simplement 
« variante regionale » de la langue. 

Tres tot en effet, la recherche berberisante occidental a reconnu dans la tres 
grande variete des formes rencontrees les realisations d’une meme langue. C’est 
avec Andre Basset que cette conception trouvera sa formulation la plus complete : 
la langue berbere, realite purement linguistique, se realise sous la forme d’un certain 
nombre de dialectes regionaux, qui eux-memes s’eparpillent en une multitude de 
parlers locaux. Seul le parler presente une homogeneite linguistique quasi parfaite 
et est done susceptible d’une description-definition interne (linguistique) precise. II 
correspond normalement a I’usage d’une unite sociologique elementaire, village ou 
tribu. Le dialecte, lui, pent presenter des variations linguistiques parfois considera- 
bles, notamment lorsqu’il a une certaine extension geographique (domaine chleuh, 
touareg, tamazight du Maroc central, kabyle...). II est de ce fait tres difficile a 
enserrer dans une description linguistique homogene : meme dans des zones 
d’extension relativement faible comme la Kabylie, les parlers situes dans les parties 
extremes opposees de la region peuvent connaitre des divergences importantes, de 
nature structurale meme. Pourtant le dialecte existe bien, mais d’abord comme 
realite sociolinguistique, fondee sur : 

- la pratique reelle d’une intercomprehension, avec comme retombee ffequente 
I’existence d’un patrimoine litteraire commun (Cf. notamment Roux 1928 et 
Galand-Pemet 1967); 

- la conscience collective d’une intercomprehension immediate, qui se traduit 
par I’existence d’une appellation specifique du dialecte (kabyle, chleuh...). 

Bien sur, ces parametres de nature sociolinguistique ne sont pas toujours d’une 
nettete absolue, surtout aux franges : I’intercomprehension est une notion relative 
et, entre deux parlers eloignes d’un meme dialecte, elle peut parfois etre proble- 
matique. De plus, on ne doit pas oublier que les ensembles geo-linguistiques que 
forment les dialectes berberes actuels sont le resultat d’un processus historique de 
fragmentation d’une berberophonie qui formait autrefois un continuum sur toute 
I’Afrique du nord et le Sahara. Dans ces ensembles resultants, peuvent etre associes 
des parlers assez divergents, qui en fait, au plan strictement linguistique, apparte- 
naient plutot a d’autres sous-ensembles de la langue berbere ; tel parait etre le cas 
de certains parlers du nord-est du Maroc central (Ayt Warayn...), plus proches du 
rifain que de la tamazight, ou de certains parlers de I’extreme Petite Kabylie qui 
presentent souvent plus de convergences avec le chaouia de I’Aures qu’avec le 
kabyle de Grande Kabylie. 


Une unite linguistique profonde 

Cette vision unitaire ou les realisations regionales ne sont considerees que 
comme des variantes dialectales d’une meme langue est affirmee bien avant la 
colonisation : les premieres explorations linguistiques, comme celle de Venture de 
Paradis (menee en 1787-88 et publiee en 1838), reconnaissaient deja le chleuh du 
Maroc et le kabyle comme dialectes d’une meme langue, au point que ce 
precurseur elabore un dictionnaire ou les materiaux provenant des deux dialectes 
sont meles sans aucune distinction. Pour la berberologie fran^aise, jusqu’au 
travaux les plus recents de Lionel Galand (1985), cette these n’a jamais fait I’objet 
de contestation. 
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C’est que, malgre la dispersion geographique, malgre I’absence de pole de 
normalisation et en depit de la faiblesse des echanges, les donnees structurales 
fondamentales restent les memes partout : le degre d’unite (notamment gramma- 
ticale) des parlers berberes est tout a fait etonnant eu egard aux distances et 
vicissitudes historiques. Les divergences sont presque toujours superficielles et 
ne permettent pas d’etablir une distinction tranchee entre les dialectes : la plupart 
des criteres de differenciation - qu’ils soient phonologiques ou grammaticaux - se 
distribuent de maniere entrecroisee a travers les dialectes. La classification 
(linguistique) des dialectes berberes est de ce fait un veritable casse-tete pour les 
berberisants et les tentatives les plus recentes, qui font appel a des grilles de 
parametres tres sophistiquees, aboutissent pratiquement a un simple classement 
geographique (par ex. : Willms 1980). 

En fait, seul le touareg et les parlers les plus peripheriques (Libye, Egypte et 
Mauritanie) presentent un ensemble de caracteristiques linguistiques specifiques 
qui pourraient eventuellement justifier qu’on les considere comme des systemes 
autonomes, et done comme des «langues» particulieres. Encore qu’il s’agisse la 
aussi, presque toujours, plus de modalites particulieres de realisation que de 
veritables differences strucmrales. 


Langues ou dialectes berberes ? 

Pourtant, plusieurs auteurs, et non des moindres (Galand 1985, 1990 ; suivi par 
A. Leguil), parlent, depuis quelques annees, des langues berberes (au pluriel). Cette 
pratique etait deja bien attestee dans les travaux de langue anglaise {Berber 
languages; cf. Applegate, 1970) ainsi qu’en allemand et en russe (cf. AiTthen- 
vald). Mais, dans les langues autres que le franpais, cet usage n’est pas necessaire- 
ment significatif dans la mesure ou elles ne disposent generalement pas d’une 
terminologie aussi differenciee et aussi hierarchisee que celle du ffanpais (langue, 
dialecte, parler, idiome, patois...). Les termes comme Language (en anglais) ou 
Sprache (en allemand) sont nettement plus indetermines et socialement moins 
connotes que le mot langue en franpais. En revanche, en franpais, Tinnovation - car 
e’en est une - qui consiste a employer la terminologie de langues berberes est lourde 
de sens. Innovation est d’ailleurs un terme faible : il s’agit en fait d’une volonte de 
rupture. Car, comme on I’a vu, pour la tradition berberisante de langue franpaise, 
et ceci bien avant Rene et Andre Basset qui en sont les figures les plus eminentes, la 
langue berbere est une et chaque dialecte n ’en est qu ’une variante regionale. 

Des criteres linguistiques ? 

Y aurait-il neanmoins des arguments linguistiques, ignores ou minimises dans les 
periodes anciennes de la recherche berberisante qui, maintenant s’imposeraient a 
I’observateur scientifique et inciteraient a admettre I’existence de « plusieurs 
langues berberes*? Les progres (reels) de la linguistique berbere depuis une 
trentaine d’annees permettent-ils de revoquer nettement la conception unitaire 
anterieure ? - Pas que I’on sache. Au contraire, tous les travaux recents confirment 
les constats et enseignements classiques de la berberologie franpaise : 

- I’enchevetrement trans-dialectal infini des isoglosses ; 

- la variabilite intra-dialectale tres grande, meme sur les points les plus cehtraux 
de la structure linguistique. 

Traits caracteristiques qui interdisent de considerer, sur des bases strictement 
linguistiques, le berbere de telle ou telle region comme « langue » particuliere. 

Sur le plan strictement linguistique, la conception unitaire de la langue berbere 
reste integralement valable et solidement fondee. II n’y a jamais, a I’interieur de 
I’ensemble berbere, de faisceaux d’isoglosses nets qui permettraient de fixer des 
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frontieres etanches entxe les differentes varietes et done de definir, sur des bases 
proprement linguistiques, des sous-ensembles homogenes qui pourraient etre 
consideres comme des «langues a part». Nous sommes, de fagon bien connue en 
dialectologie, dans un monde de V enchevetrement et de la transition douce. Aucun fait 
structural marquant du kabyle n’est exclusivement kabyle; aucune tendance 
lourde de la tachelhit n’est absolument inconnue dans les autres regions berberes 
et vice versa. 

Des criteres sociolinguistiques ? 

Si I’approche pluralisante (langues berberes) n’a pas de bases linguistiques 
probantes, e’est evidemment qu’elle se situe sur un autre plan; celui de la 
sociolinguistique. Et la, le debat est complexe et les appreciations peuvent diverger 
totalement - ce qui veut dire qu’elles sont largement subjectives et/ou ideologiques. 

On doit d’emblee negliger le critere, classique mais nettement insuffisant, de 
I’intercomprehension. On salt depuis longtemps que I’intercomprehension n’est 
pas une donnee en soi, une grandeur binaire : elle se construit en fonction des 
echanges communicatifs et de la consciences collective; elle est done toujours 
relative et difficile a mesurer une fois pour toute. La densification recente des 
contacts entre berberophones de dialectes differents, a travers la chanson et la 
radio, a suffi a changer sensiblement les donnees dans bien des cas. 

Deux types principaux de considerations peuvent alors etre pris en compte : 

a - Les donnees de la conscience collective ; les berberophones se perfoivent-ils 
comme un ensemble unique ou comme des groupes humains segmentes et 
independants les uns des autres ? Y a-t-il une conscience « berbere » ou simplement 
une conscience « kabyle », « chleuh » etc. ? 

b - Les donnees geo-politiques objectives ; les berberophones (ou la majorite 
d’entre eux) sont-ils integres dans un cadre etatique unique, ou, a tout le moins, 
dans un ensemble geo-politique suffisamment homogene pour que leur evolution 
et le devenir de leur langue soient commons ou convergents ? 

Les deux interrogations exigent une reponse prudente et nuancee. Dans I’etat 
politique et culturel actuel des societes concemees, il y aurait une certaine 
imprudence a repondre de maniere definitive a de telles questions. 

La conscience collective est une donnee fluide, en evolution permanente, qui se 
construit dans I’Histoire. II serait presomptueux de pretendre dire ce que pensent, 
majoritairement, les Berberes de leur identite et de sa configuration. Certes, dans la 
culture traditionnelle, il n’y a pas de conscience tres claire d’une unite «pan- 
berbere». Mais la culture traditionnelle n’est plus, depuis bien longtemps, la 
seule source de reference ideologique des berberophones. Les horizons se sont 
elargis et les groupes berberes sont desormais des societes « politiques », immergees 
dans le monde modeme. 

Quant aux donnees geo-politiques, elles sont apparemment plus claires. La 
berberophonie est repartie dans des Etats distincts (Algerie, Maroc, Niger, 
Mali...), a regimes politiques souvent tres differents (republique, monarchie), 
avec une insertion regionale ou mondiale divergente (Maghreb «arabe» pour 
I’Algerie et le Maroc/Afrique de I’Ouest et orbite frangaise pour le Niger et le 
Mali) et des situations socio-culturelles et economiques diversifiees. On pourrait 
done legitimement admettre que les diverses realites berberophones sont integrees 
dans des dynamiques autonomes et divergentes. Et done, qu’a termes, il se 
constituera autant de « langues berberes » (au sens de normes instituees) qu’il y a 
de contextes geo-politiques. C’est ce qui semble se dessiner au Niger et au Mali 
avec I’institutionnalisation du touareg auquel est reconnu le statut de « langue 
nationale ». 

Meme si I’hypothese est forte, cela n’en reste pas moins une hypothese ; car en 
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cette fin de xx® siecle, revolution du monde a reserve suffisamment de surprises et 
de recompositions inattendues pour que I’on ne puisse avoir aucune veritable 
certitude en la matiere. Qui salt ce que sera I’avenir du Maroc et de I’Algerie, du 
Maghreb dans son ensemble, de la zone touaregue tout particulierement ? Tous ces 
pays sont traverses par des turbulences graves, des crises politiques, sociales et 
economiques de grande ampleur. L’incertitude sur I’avenir de toute la region est 
totale. Qui pourra jurer qu’un Etat touareg est desormais inconcevable ? Qui 
pourra affirmer qu’un Maghreb <(maghrebin» - done largement berbere - ne 
succedera pas au mythe du Maghreb «arabe»... II semble assez imprudent de se 
fonder sur les frontieres et decoupages actuels, sur les donnees geo-politiques du 
moment pour predire I’avenir et figer un devenir qui est encore entre les mains des 
populations concemees. 

En definitive, aucun argument decisif pour rompre avec la vision classique 
unitaire de la langue berbere ne s’impose, ni du point de vue de la sociolinguis- 
tique, ni a celui de la linguistique. Mieux vaut done tester fidele a la tradition 
berberisante et continuer a parler de la « langue berbere », de ses « dialectes » et 
de ses «parlers». Et sur ce point, la vision classique franpaise rejoint celle de la 
tradition arabe qui a toujours per^u et presente les Berberes, malgre leur segmenta- 
tion tribale extraordinairement complexe, comme un seul peuple, comme une 
nation unique et qui continue de parler elle aussi d’une (seule) langue berbere. 
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D43. DIANA VETERANORUM (Ain Zana) 

Ville romaine de Numidie situee a 90 km au sud-ouest de Constantine qui a 
conserve son nom au prix d’un leger glissement phonetique de D a Z a I’initiale. 
Ptolemee fait connaitre une ville nommee Zana qui pourrait bien s’identifier a 
Diana et confirmerait I’hesitation entre ces deux sons chez les Africains de 
I’Antiquite ; les exemples ne manquent pas : Madices/Mazices, Diaconus/Ziaco- 
nus. 

L’agglomeration fut d’abord une simple civitas fondee par des veterans de la 
IIP Legion Augusta, vraisemblablement sous les Flaviens, en relation avec la 
construction, a Lambese, du camp de Titus. La ville etait deja un municipe en 
149 (A.E., 1930, n” 40). II semble qu’elle ait accede a cette condition sous Trajan 
(97-117) car ses citoyens sont inscrits dans la tribu Papiria qui est celle de cet 
empereur. De nombreuses inscriptions mentionnent des magistratures et des 

sacerdoces divers : duumvir, 
edile, questeur, flamine, pontife, 
augure qui temoignent de la pro- 
fondeur de la romanisation. 

Les mines de Diana ont livre 
une importante dedicace donnant 
le cursus honorum complet de M. 
Valerius Maximus qui fut legat de 
la IIP Legion sous Commode 
apres avoir participe, sur le Da- 
nube, aux guerres sarmates de 
Marc-Aurele. 

Le christianisme, qui a laisse 
tant d’edifices dans la Numidie 
centrale, semble avoir ete im- 
plante plus modestement a 
Diana Veteranomm qu’ailleurs. 
On ne connait qu’un seul eveque 
de cette localite : Fidentius, dona- 
tiste sans competiteur catholique, 
au Concile de Carthage de 411. 
Encore n’est-on pas totalement 
assure qu’il s’agisse bien de 
Diana veteranomm. S. Lancel, 
qui opte en faveur de cette attri- 
Diana veteranorum. Arc proche du forum eleve bution, signale toutefois 1 exi- 

en I’honneur de Marc Aurele stence d une cite du meme nom 

et Lucius Verus (165) (Photo S. Gsell) situee, d’apres Vltineraire d’Anto- 
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nin, (21, 1) entre Hippo Regius (Annaba) et Tuniza (La Calle) et qui pourrait etre 
la meme cite que la Table de Peutinger (IV, 3) nomme Odiana et El Bekri (p. 116), 
Zana. II existait aussi en Mauretanie sitifienne un Castellum Dianense. La 
Prosopographie chretienne du Bas-Empire se prononce sans hesitation en faveur de 
Diana veteranorum sans mentiormer les autres Diana. II est vrai que I’absence d’un 
competiteur catholique s’explique mieux dans ce bastion donatiste qu’etait la 
Numidie centrale que dans le voisinage d’Hippone. En 411, Diana ne possedait, 
semble-t-il, qu’une seule eglise dont on n’a pas retrouve les traces. La seule 
basilique reconnue fut construite plus tard, a I’epoque byzantine. 

Les mines de Diana couvrent une vaste surface et certains monuments ont 
encore une belle allure. On reconnait dans le quartier sud-est un grand temple 
consacre, peut-etre a Diane, mais le plus imposant est I’arc a trois portes qui date 
du regne de Macrin (213). Un autre arc, constmit en 165, s’elevait a proximite du 
fomm, vaste place dallee sur laquelle fut elevee I’eglise byzantine. Une croix 
monogrammatique en bas-relief incite a dater sa constmction de la deuxieme 
moitie du regne de Justinien au plus tot. J. Christem voulait voir en ce batiment, 
long de 33 m sur une largeur de 17 m, un « monument a auges », c’est-a-dire une 
hostellerie avec ecurie. N. Duval s’eleva, avec raison, contre cette opinion. 

Les mines les plus apparentes sont, comme I’eglise, d’epoque byzantine. La plus 
imposante est la forteresse qui s’eleve a Test du fomm. C’est un batiment de plan 
tres simple, un rectangle de 61 m de long et de 53 m de large muni d’une tour 
carree saillante a chaque angle. La statue d’un lion trouvee a proximite pouvait en 
provenir a moins qu’elle n’ait appartenu a la decoration de I’un des imposants 
mausolees du voisinage. A la meme epoque ou plus tard, I’arc de Macrin servit 
d’appui a un fortin dont la face principale se confond avec ce monument. Les deux 
bales laterales de I’arc avaient ete bouchees et la porte principale retrecie. Ce fortin 
mesurait 20,50 m sur 16,80 m. 



Diana veteranorum. Arc de Macrin, transforme en fortin a I’epoque byzantine 

(Photo S. Csell) 
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Diana resta un centre urbain d’une certaine importance, sans doute en raison de 
la mise en valeur de son territoire aujourd’hui parseme de mines de fermes et 
d’huileries. La ville survecut jusqu’au haut Moyen Age; il restait quelque souvenir 
de I’important noeud routier qu’elle avait ete a I’epoque romaine, lorsque des voies 
regulierement entretenues la mettaient en relation avec trois capitales de province : 
Cirta, Lambese et Sitifis. 
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D44. DIATHESE (voix) 

Les linguistes generalistes identifient generalement la notion de diathese a celle 
de voix (Cf. Dubois : 512 ; Marouzeau : 75...), definie comme la relation gramma- 
ticale et semantique qui existe entre le verbe et les differents participants du proces, 
sujet et objet. En berbere, la diathese est etroitement liee a la derivation 
d’orientation du verbe (Cf. D. Cohen 1968). 

Le paradigme des voix en berbere 

II existe trois poles diathetiques fondamentaux, formellement identifiables. Ils 
sont immediatement reconnaissables par leurs marques caracteristiques : il s’agit de 
formes verbales derivees par prefixes, toujours segmentables et pratiquement 
identiques a travers tout le domaine berbrie. De ce fait, il n’y a en regie generale 
aucune difficulte pour identifier une forme passive, factitive-causative ou reci- 
proque en berbere : 

1 - Prefixe s- (et variantes: ss-, zz-, ss-) : «factitif» ou «causatif» [diathese 
exteme] 

2 - Prefixe ttw- (et variantes : ttu-, ttzva-, ttya-, tt-) : «passif» [diathese interne] ; 
cette marque est concurrencee par un allomorphe m- ou n-, plus rare. La multi- 
plicite des morphemes de passif n’a d’autre explication que diachronique. Actuel- 
lement, les deux marques (ttw-/m-) sont equivalentes et sont en distribution 
complementaire dans le stock des lexemes verbaux ; on a, en kabyle, ttwa-kkes et 
non *m-kkes; m-cc et non *tw-cc (qui existe cependant dans d’autres dialectes). 
Mais il est probable que dans un stade anterieur de la langue, il s’agissait de deux 
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morphemes distincts. La forme (tres rare) «- n’est qu’une variante phonetiquement 
conditionnee de m- (dissimilation devant radical verbal comportant une autre 
labiale : fk « dormer » + m- = m-fk > n-fk. 

3 - Prefixe a base nasale my-, nm- (et nombreuses variantes) : « reciproque » 
Ainsi, a partir de verbes simples, on pourra obtenir les series suivantes : 


cc « manger » 

+ s- 


s-cc « faire manger » 


+ m- 


m-cc « etre mange » 


+ my- 


my-cc « se manger reciproquement » 

kkes « enlever » 

+ s- 


s-ukkes « faire enlever » 


+ ttw- 


ttwa-kkes « etre enleve » 


+ my- 


my-kkes « s’enlever reciproquement » 


De cette forte integration dans un paradigme grammatical, il decoule que 
I’on ne peut traiter de chacune des voix du berbere qu’en la resituant dans 
le sous-systeme auquel elle appartient, c’est-a-dire en examinant son fonction- 
nement par rapport a celui de I’ensemble du systeme derivationnel d’orienta- 
tion. 

L’approche systemique permet notamment de mettre en evidence une autre 
caracteristique du passif berbere: le passif n’est pas - et de loin - le pole 
principal du systeme derivationnel en termes de frequence. Pour un dialecte 
comme le kabyle, pour lequel on a pu faire des decomptes assez amples (Chaker 
1973), la repartition entre les trois derivations d’orientation s’opere selon les 
pourcentages suivants (obtenus a partir d’une liste d’environ 1 500 verbes 
derives) : 

- s- <ifactitifi) = 50% 

- ttw-/m- « passif » = 20 % 

- my- « reciproque » = 25 % 

II s’agit de chiffres valables en langue (inventaire). Dans le corpus, I’ecart entre le 
passif et le factitif se creuse encore un peu plus en faveur du « factitif ». Des chiffres 
analogues se retrouvent pour le dialecte du Maroc central (tamazight). Contraire- 
ment a I’indo-europeen (ou du moins, a I’image qu’en donnent la grammaire 
traditionnelle et certains courants linguistiques modernes), le passif n’est done pas 
en berbere le pole privilegie de la diathese verbale : e’est le « factitif » qui joue ce 
role ! 


Le fonctionnement de la derivation d’orientation 

On a, il y a deja longtemps (Chaker 1973, 1984), propose une categorisation 
syntaxique ternaire des verbes berberes que I’on reprendra ici en la precisant au 
niveau semantique. On distinguera : 

1 . des verbes d’action transitifs qui admettent toujours le deuxieme determi- 
nant ; leur complement explicatif est I’agent du proces : ak’er « voler », ddem 
« prendre ». 

2. des verbes intransitifs qui n’admettent jamais de complement direct. Ce sont 
aussi bien des verbes : 

a - d’action : azzel « courir », rwel « s’enfuir », ddu « aller ». . . 
que des verbes : 

b - d’etat ou de qualite (identifiables par leur morphologie particuliere) : tfsus 
« etre leger», izzuiy « etre rouge »... 

c - des verbes sans aucune marque morphologique particuliere, referant a une 
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action, mais pour lesquels le complement explicatif (« sujet lexical »)«n’est pas un 
agent mais un patient ou un attributaire : 


ilil 

« e. rince » 

irid 

«e. lave» 

ams 

«e. sale» 

ndw 

« e. baratte » 

nw 

«e. cuit» 

ry 

« bruler » 

ifif 

« e. crible » 

nz 

«e. vendu» 


Conventionnellement, on retiendra la denomination commode de verbes 
« deponents », mais sans que cela implique une correspondance totale avec les 
verbes ainsi qualifies pour le semitique (M. Cohen 1929, a qui nous reprenons 
le terme), ni avec ceux du latin. Et en precisant qu’en berbere - contrairement 
au semitique (type labisd), ils ne presentent aucun trait morphologique 
specifique. 

3. des verbes neutres ou disponibles (Tchekhoff 1978), transitifs/intransitifs 
qui, sans aucune modification formelle peuvent fonctionner : 

a - comme verbes transitifs dans des enonces (potentiellement) bi-actanciels ou 
le premier determinant est un agent ; 

b - comme verbes intransitifs dans des enonces oii le complement direct est 
rigoureusement exclu ; le « sujet lexical » est un patient ou un attributaire. 

A partir de cette categorisation syntactico-semantique, il est possible de mettre 
en evidence le role de chaque morpheme derivationnel. Bien sur, il ne s’agit ici que 
de degager les grandes lignes du fonctionnement d’un systeme : les donnees plus 
precises ont ete etablies, pour des dialectes particuliers, par plusieurs travaux 
recents (notamment Cadi 1983, 1985, 1987/a, 1987/b et 1988, pour le Rifj 
Chaker 1973, 1983 et 1984 chap. 10, pour le kabyle; Prasse 1959 et 1973 j 
Drouin 1981, pour le touareg...). 

Le «factitif» s- 

En dehors de son utilisation secondaire en tant que « verbalisateur » (verbes 
obtenus a partir de bases nominales ou d’elements expressifs, Cf Chaker 1973), 
le morpheme s- se combine : 

- dans plus de 85 % des cas avec des verbes simples intransitifs, de la classe des 
verbes d’etat ou des deponents qu’il rend transitifs : 

base intransitive + s- -> derive transitif 

bzeg zz-bzeg 

« etre mouille » « mouiller t> 

- parmi les 1 5 % de bases restantes, la grande majorite est constituee par des 
verbes neutres qui deviennent alors strictement transitifs : 

bases neutres + -> derives transitif 

fsy s-fsy 

« fondre » « faire fondre » 

Les cas de combinaison avec des verbes transitifs d’action sont rates. Il apparait 
que i- est centralement un morpheme transitivant/agentivant. Le premier 
determinant, d’indifferencie qu’il etait avec le verbe simple, devient obligatoire- 
ment I’agent exterieur du proces. Il est done vrai, comme I’ecrit Cadi (1983), que la 
denomination traditionnelle de «factitif» est assez inadequate: <(causatif» ou 
«agentif» seraient certainement plus conformes a la realite du fonctionnement de 
ce morpheme. 



2300 / Diathese 


Le passif ttw- (tn-...) 

La fonction des differents prefixes de passif est fondamentalement la meme : ils 
transforment dans la quasi-totalite des cas un verbe d’action transitif ou neutre 
en un verbe strictement intransitif dont le premier determinant est le patient du 
proces. Au plan S 5 mtaxique, ces morphemes peuvent etre definis comme des 

intransitivants/passivants . 

Au niveau semantique, ce sont les verbes de la categorie « neutre » qui 
permettent d’identifier avec precision la valeur de ces morphemes. Ces verbes 
ayant deja potentiellement, en base, le trait A'intransitivite, I’opposition verbe 
simple/verbe derive sera en I’occurrence reduite a sa seule composante seman- 
tique : 


(1/a) y-qqen wyyul 
s’oppose nettement a : 
(1/b) y-ttwaqqen wyyul 
(2/a) y-krez yiger 
s’oppose a : 

(2/b) y-ttwakrez yiger 
(3/a) y-qqed 
(3/b) y-ttwaqqed 
etc. 


« I’ane est attache » 

« I’ane a ete attache, on a attache I’ane » 

<1 le champ est laboure » 

« le champ a ete laboure/on a laboure le champ » 
« il est brule/passe au feu » 

« il a ete brule/on I’a passe au feu » 


La distinction entre les membres du couple est celle qui existe entre : 

- un predicat d’existence (le verbe simple) qui pose I’existence d’un proces 
verbal, attribue au premier determinant, et : 

- un verbe dont le premier determinant est explicitement pose comme 
un patient subissant un proces effectue par un agent exterieur, non 
mentionne. Il s’agit, selon la terminologie classique des semitisants, d’un 
« passif a agent inconnu»; les prefixes ttw-, m- et n- sont done bien des 
morphemes du passif Avec la marque du passif I’agent est absent, mais 
cependant envisage alors que le verbe simple exclut toute reference, meme 
vague ou implicite, a un actant exterieur. Il est meme parfois possible, dans 
I’enonce passif, de mentionner I’agent au moyen de syntagmes instrumentaux 
(«par», «de pan), «par I’intermediaire de», «au moyen de»...). Mais le seul cas 
vraiment courant est celui ou !’<( agent » est Dieu (ou toute autre puissance 
supra-naturelle) : 

(4) y-ttu-wt s-yur Rebbi = « il a ete ffappe [ = puni] par Dieu » 

Ce qui est impossible pour le verbe simple (neutre). L’ introduction de la mention 
de I’agent dans I’enonce passif est cependant tres rarement verifiee dans I’usage. 
Comme dans bien des langues, le passif berbere n’entraine pas un retoumement 
complet des participants. 

Au dela de la possibilite exceptionnelle de mentionner I’agent, on constate, plus 
largement, que le verbe simple neutre, dans sa construction intransitive, n’est 
generalement accompagne d’aucune precision sur les « circonstances » et semble 
notamment exclure la mention d’un instrument. Alors que le verbe derive passif 
I’admet tres aisement ; on relevera ainsi : 

(5/a) [passif] ayyul-nni, y-ttwa-qqen s wmrar « I’ane, il a ete attache avec une 
corde » 

(6/a) [passif] amrar-nni, y-ttwa-gzem s hnus « la corde, elle a ete coupee avec un 
couteau » 

alors que : 
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(5/b) [verbe simple] * ajyul-nni, y-qqen s wmrar « I’ane, il est attache avec une 
corde » 

(6/b) [verbe simple] * amrar-nni, y-gzem s Imus « la corde, elle est/a ete coupee par 
un couteau » 

paraissent, sinon totalement inconcevables, du moins peu probables. 

Ces differences nettes au niveau des « arguments » possibles dans Tune et I’autre 
des constructions confirment bien qu’elles ne sont pas equivalentes. L’une « affirme 
simplement I’existence d’un proces» (Martinet 1975 : 238), independamment de 
son/ses agent(s) et meme de ses « circonstants et instruments*, alors que I’autre 
implique un agent, des « circonstants et instruments*, meme s’ils ne sont pas 
explicites. En d’autres termes, dans un cas, le proces est pose comme simple 
caracteristique du « sujet lexical », dans I’autre, comme proces d’origine exterieure 
affectant ce meme « sujet lexical *. 


Le couple s- / ttw- 

Dans leurs functions predominantes, les morphemes et ttw- apparaissent done 
comme les deux poles symetriques du systeme : 5 - est un transitivant/agentivant, 
ttw- un intransitivant/passivant. 

Mais s’il y a symetrie entre 5 - et ttw- au niveau des fonctions, il y a par contre un 
tres net desequilibre numerique entre ces deux poles ; le morpheme « transitivant- 
agentivant * s- est presque trois fois plus frequent que I’ensemble des prefixes de 
« passif-intransitivant ». 

Ce fait n’est que la consequence de I’importance statistique des verbes simples 
intransitifs a premier determinant non-agent; ces unites se combinent de fafon 
predominante avec le morpheme pour acquerir explicitement les deux traits qui 
leur manquent (ou qui ne les caracterisent pas de maniere stable) : la transitivite et 
I’agentivite. 

Les reciproques (tny-, m-, nun-, nm-, ms-...) 

La voix reciproque ne peut se rencontrer qu’avec des verbes transitifs, portant un 
indice de personne pluriel, puisqu’elle implique un proces effectue et subi simul- 
tanement par deux agents/objets. Les formes de reciproque sont certainement 
celles qui presentent la plus grande heterogeneite en berbere, meme si les variantes 
connues comportent routes un segment nasal (m-), a qui, de ce fait on peut 
probablement attribuer la valeur primitive de « reciproque ». A cote des formes 
simples (kabyle, chleuh m-), de nombreuses variantes sont en fait des prefixes 
complexes, redoublant la marque nasale (kabyle, chleuh, mm-, touareg nm- 
< mm-...), ou combinant I’element nasal et le morpheme 5 - d’agentif-transitivant 
(kabyle ms-). 
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D45. DICTIONNAIRES BERBERES 
Generalites 

La lexicographic utilitaire 

Elle est nee dans la periode precoloniale et de « pacification » (1820-1918). Elle 
s’adresse, quand elle n’est pas leur oeuvre, aux commergants, aux voyageurs, a 
I’armee et a I’administration installee apres 1830 en Algerie. Ses traits essentiels 
sont ; (a) le parler de base est le dialecte kabyle (Algerie) parle dans une region 
reconnue par sa resistance traditionnelle a tout envahisseur. II faut done connaitre 
cette population a travers sa langue. II en sera de meme pour le Rif et I’Atlas 
marocains. Neanmoins, les lexicographes ne tiendront pas compte de la dialecta- 
lisation du berbere. Certains (Paradis 1844) amalgament deux dialectes tres 
eloignes (le kabyle et le chieuh). Ajoutons que la variation lexicale interne a un 
dialecte n’est pas abordee non plus, (b) Les dictionnaires sont souvent bilingues et 
parfois trilingues. Ceci pose le probleme de la transcription qui est plus que fautive 
et oublie de se pencher sur la structure morpho-phonologique de la langue. On 
suppose, parfois, qu’elle est equivalente a celle de I’arabe. (c) Ce qui implique que 
la theorie et la methodologie sont sommaires. En fait, e’est un travail d’amateurs. 
Les articles sont reduits a la traduction de lexemes franpais. Seuls les dictionnaires 
de la generation du xix® siecle et quelques rates lexiques du xx^ siecle adoptent la 
transcription arabe. C’est done la transcription latine qui domine d’autant plus que 
les etudes berberes sont autonomes par rapport aux etudes arabes, en France du 
moins. 

La lexicographic dialectale 

Elle correspond a la periode coloniale proprement dite (1918-1950) et reste 
marquee par un dictionnaire (Foucauld 1951) et des recherches lexicographiques 
systematiques (Laoust 1920 et Destaing 1944). Les caracteres de cette periode 
peuvent etre resumes ainsi : (a) On s’interesse de maniere systematique au lexique 
d’un dialecte (Tahaggart, Chieuh, etc.), (b) La structure morpho-phonologique de 
la langue est mieux etudiee ; la transcription phonetique est d’une grande precision 
et le classement par racine prend de I’importance (Foucauld 1951). (c) L’ article est 
mieux structure : il comporte une definition de chaque lexeme et des derives. 
Souvent, on cite des exemples. (d) Des enquetes ethnographiques (Laoust 1920) 
et des recueils de textes (Foucauld 1930, Destaing 1938, Boulifa 1904) rendent les 
definitions et les comparaisons plus precises. Neanmoins des problemes theoriques 
et methodologiques restent et seront repris par les lexicographes suivants. 

La lexicographic scientihque 

Meme si les travaux preparatoires ont commence avant les independances, on 
peut dire que cette lexicographie est post-coloniale. Elle profite des acquis de la 
periode precedente et, surtout, des progres de la linguistique elle-meme. En plus 
done des qualites citees en 3. on peut ajouter: (a) le respect des normes scienti- 
fiques actuelles (traitement des racines et leur classement, une meilleure structura- 
tion de Tarticle avec des indications grammaticales, etc.) (b) Un appareil de sigles 
et de signes important precise le sens, pejoratif ou familier, son utilisation dans un 
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jargon, (c) Une information ethnographique d’une grande precision. Avec cette 
periode, on pent dire que la lexicographic berbere scientifique est bien partie. 

Les dictionnaires de Dallet (1982) et de Delheure (1984), le premier consacre au 
parler kabyle des Ait Meuguellet et le second au dialecte mozabite, peuvent etre 
consideres comme les premiers dictionnaires de la generation scientifique. Voici les 
raisons que I’on peut invoquer : 

- une transcription phonetique fine basee sur les demiers travaux de linguistique 
descriptive ; 

- une documentation riche et critiquee de maniere scientifique ; 

- une presentation formelle et typographique des articles d’une rigueur et d’une 
clarte dignes des grands dictionnaires des langues comme le frangais ; 

- une introduction sociolinguistique et linguistique qui situe bien le dictionnaire 
dans la recherche actuelle (pp. XV-XXIX) ; 

- le contenu des articles fournit, en plus des sens des items, des renseignements 
grammaticaux de tout genre : a) pour le verbe nous disposons de routes ses 
variations morphologiques ; b) il en est de meme du nom ; certains comportements 
syntaxiques sont signales (I’etat d’annexion, par exemple) car ils ont des conse- 
quences sur la forme phonetique de I’item. 

On trouve une liste des abreviations de ces renseignements dans I’ouvrage. 

Ceci nous amene a dire que ces dictionnaires developpent les acquis du 
dictionnaire de Ch. de Foucauld. 

Les articles sont introduits par une racine de base consonantique. Ils sont ensuite 
subdivises selon les grandes categories grammaticales : la particule, le verbe puis le 
nom. 

Chacune de ces categories est presentee avec ses variations morpho-phonologi- 
ques. 

Prenons I’exemple du verbe. On le presente d’abord sous sa forme simple puis 
derivee. A I’interieur de chaque forme, on presente I’imperatif de I’aoriste, puis 
I’intensif et enfin le preterit. 

Le nom est presente aussi avec le souci de rendre compte des variations morpho- 
phonologiques. Certains renseignements syntaxiques -ceux qui ont des effets de 
variation phonetique comme I’etat d’annexion - sont presents. Neanmoins, ils sont 
insuffisants. 

C’est, sans doute, dans ce secteur et celui du classement par racine (voir Dallet, 
p. XXIII) que des progres restent a faire. Mais ceci releve des lacunes de la 
recherche en syntaxe et non du travail lexicographique. 

Problemes actuels 

Sans aborder les questions theoriques et methodologiques tres discutees en 
milieu berberisant, on fera I’inventaire des grands problemes purement lies a la 
lexicographie berbere : (a) tons les dialectes ne sont pas aussi bien decrits que le 
touareg et le kabyle. Certains ne le sont pas du tout, (b) Cette remarque 
conditionne I’elaboration d’une recherche sur le lexique pan-berbere qui doit 
deboucher sur le probleme de I’histoire de la langue et done sur des questions 
comme I’etymologie, la synonymie, etc. (c) La lexicographie berbere reste tribu- 
taire des langues europeennes et une recherche en langue berbere semble a I’ordre 
du jour. Ces problemes retiennent I’attention des linguistes berberophones. Mais le 
statut socio-politique du berbere pesera encore lourdement sur la recherche. 
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A. Bounfour 

Les dictionnaires kabyles (classes selon la date de leur parution) 

1844 Venture de Paradis Jean-Michel de 

Grammaire et Dictionnaire abreges de la langue berbere 

revus par P. Amedee Jaubert et publics par la Societe de geographie, Paris, 
Imprimerie Royale, 1844. 

- Grammaire, pp. 3 a 16. 

- Dictionnaire berbere-franijais, pp. 17 a 183, en 4 colonnes : 
la premiere donne le mot ou la toumure en franpais ; 

la deuxieme transcrit en caracteres latins les mots kabyles ; 
la troisieme figure les memes mots en caracteres arabes avec vocalisation ; 
la quatrieme donne en caracteres arabes le mot arabe classique correspondant. 
Ce dictionnaire est suivi d’un « index alphabetique des mots berberes et arabico- 
berberes contenus dans le dictionnaire de Venture », par M. P. Amedee Jaubert. 
Le mot berbere est ecrit en caracteres arabes vocalises et suivi de I’equivalent 
fran?ais: pp. 185 a 209. 

Ne a Marseille en 1739 d’une famille d’interpretes et de consuls, Jean-Michel 
Venture de Paradis part pour Constantinople en 1754 afin de se fortifier dans 
I’etude de la langue turque. En 1770, il est au Caire. En 1781, il est nomme 
secretaire interprete du roi (Louis XVI) en langues orientales au ministere des 
Affaires etrangeres, a Paris. 

En 1788, il rencontre a Paris « deux Maures sujets de Maroc (provinces de Haha 
et de Sous) et travaille avec eux a decouvrir leur langue berbere durant trois mois 
environ ». 

Cette meme annee 1788, il est envoye en mission a Alger. Il fait connaissance 
<iparmi les etudiants en theologie musulmane... de deux jeunes gens nes dans les 
montagnes de Felissen (Felissah), situees dans la caiderie de Sebou (caidat du 
Sebaou). Pendant pres d’un an, ils vinrent passer chaque jour une ou deux heures 
avec moi. C’est par leurs secours que j’ai compose ce vocabulaire*. 

Le dictionnaire que Venture redigea a partir de ces deux enquetes fondues en 
un seul travail est composite, a la fois marocain et kabyle. Public longtemps apres sa 
mort (1844), il etait acheve en 1790. 

Venture de Paradis prit part a I’expedition d’Egypte, dirigee par Bonaparte, 
comme « premier secretaire interprete du general en chef de I’Armee d’Orient ». Il 
accompagna le corps expeditionnaire de Syrie. Il mourut de dysenterie pres de 
Saint-Jean-d’Acre, en mai 1799. 
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1844 Brosselard Ch. et Sidi Ahmed ben El Hadj Ali, imam de Bougie 
Dictionnaire franqais-berbire 

« Le dictionnaire contient a peu pres tous les mots en usage parmi les populations 
des montagnes de Bougie, parmi les tribus de Mzita, des Beni-Abbas, des 
Zouaouas, et dans toute la chaine de I’Atlas, jusqu’a Medeah.» Transcription 
double presentee en deux colonnes, arabe vocalise et caracteres latins. Paris, 
Imprimerie Royale, 1844, 656 p. 

1873 Creusat J.-B. 

Essai de dictionnaire franqais-kabyle 
Alger, Jourdan, 1873, 374 p. 

1878 Olivier P. 

Dictionnaire franqais-kabyle 
Le Puy, 1878, 316 p. 

1901 Le P. G. Huyghe 

Dictionnaire kabyle-franqais 

Paris, Imprimerie nationale, 2^ ed., Alger, Jourdan, 1901. 354 p, (La premiere 
edition de ce dictionnaire, lithographiee, 815 p., est datee de 1896 ; elle n’est plus 
objet de reference.) 

1903 Le P. G. Huyghe 

Dictionnaire franqais-kabyle 
Malines (Belgique), 1902-1903, 893 p. 

1907 Le P. G. Huyghe 

Dictionnaire chaouia, arabe, kabyle etfranqais 
Alger, Jourdan, 1907, 371 p. 

1982 Ballet J.-M. 

Dictionnaire kabyle-franqais, purler des AT MANGELLAT (Algerie) 

SELAF, Paris, 1982. 

Universite de Provence Aix-Marseille I. 

Laboratoire d’anthropologie et de prehistoire des pays de la Mediterranee 
occidentale. (Etudes ethno-linguistiques Maghreb-Sahara, p. 1053. 

A la fin. Annexe V, Planches illustrees, pp. 1036-1049, avec legendes bilingues 
kabyle et fran^ais. 

TABLE DES MATIERES : 

Preface : par M. le Professeur Salem Chaker. 

Cartes : 1 . Les At Mangellat et leur environnement. 

2. Schema de repartition des centres habites de la tribu des At Mangellat. 
Introduction par Madeleine Allain, Jacques Lanfry, Pieter Reesink : 

1 . L’auteur et son oeuvre. 

2. Les dictionnaires et glossaires ou lexiques anterieurs, p. XVI. 

3. Le dictionnaire d’un parler kabyle : limites. 

4. Le contenu et le plan. 

5. Justification de la classification par racines. 

6. La classification des racines. 

7. La classification des articles. 

8. L’organisation d’un article. 

9. Transcription. 

10. Liste des lettres, voyelles et consonnes. 



11. Le Dictionnaire, pp. 1 a 1015. 

12. Annexes. 
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1985 Dallet J.-M. 

Dictionnaire franqais-kabyle, parler des AT AdANGELIAT (Algerie) 

SELAF, Paris, 1985. 

Universite de Provence Aix-Marseille I. 

Etudes ethno-linguistiques Maghreb-Sahara. p. 259. 

Ce dictionnaire est le complement attendu du Dictionnaire kabyle-frangais, du 
meme auteur, paru en 1982. II permet de trouver rapidement la ou les traductions 
possibles d’un mot frangais en kabyle, en renvoyant a Particle ou aux articles 
kabyles du Dictionnaire principal kabyle-frangais ou les mots kabyles sont etudies 
a fond, forme et sens. 

Le « Dallet » frangais-kabyle a ete compose a partir du Dallet I, kabyle-frangais, et 
il est bon de le savoir. Cette information rend compte des limites, assez courtes, du 
vocabulaire frangais qui s’y trouve repertorie. 

B. - LEXICOGRAPHIE KABYLE 

Lexiques, Glossaires, Vocabulaires, etc. (autres que Dictionnaires proprement 
dits), selon la date de leur parution. La nature de I’etude est exprimee par un nom 
en lettres capitales. Date de parution en tete. S’il y a lieu, nom de I’auteur en tete. 

1913 Boulifa S.A. 

Mithode de langue kabyle. Cours de deuxieme annee. 

Texte zouaoua, suivi d’un glossaire. pp. 367-540, Alger, 1913. 

1933 VOCABULAIRE franqais-kabyle 

a I’usage des Eleves de I’Ecole departementale des infirmieres de PHopital franco- 
musulman, etabli par la Commission d’etudes de PHopital. 
Redacteur-Rapporteur : M. Octave Depont 
Prefecture de la Seine. Bordeaux, Delmas etc. 1933, pp. 166. 

Elements de grammaire. / Generalites. / Terminologie medicale. / Expressions 
relatives a diverses maladies. / Dialogues. / Textes divers. 

1941-1942 Chantreaux Germaine 

Lx tissage sur metier de haute lisse a Ait Hichem et dans le Haut-Sebaou (Kabylie) . Revue 
Africaine, 1941, t. LXXXV, p. 78-116 et Lxxique, t. LXXX, 1942, pp. 261-313. 

1953 Dallet J.M. 

LE VERBE KABYLE. 

LEXIQUE partiel du parler des At Mangellat (bilingue, kabyle-frangais). 

I. Formes simples. Fort National (Algerie), F.D.B., 1953, p. 489. 

1 . Liste alphabetique des verbes releves dans le parler, et liste complementaire 
(3 532 verbes releves, avec un supplement). 

2. Equivalences frangaises. Expressions, sentences, etc. 

3. Series et conjugaisons. 

4. Index recapitulatif frangais-kabyle. 

1958 Picard Andre 

Textes berberes dans le parler des Irjen (Kabylie-Algerie) - Tome I. 

GLOSSAIRE - Tome II (bilingue, kabyle-frangais). 

Publications de PInstitut d’Etudes Orientales d’Alger. 

Alger, 1958, pp. 319 a 670. 



2308 / Dictionnaires berberes 


1960 Si Ahmed Mohammad el-Hocine et Plault Michel 

Notions de kabyle (grammaire, exercices, textes dialogues) : Ait Iraten accompagnees d’un 
LEXIQUE franqais-kabyle, pp. 97 a 138, Lyon, 1960. 

1980 S.n. d’auteur 

AMAWAL (LEXIQUE) 

tamaziyt - tafransist (berbere - franqais) 
tafransist - tamaziyt (franQais — berbere) 

Imedyazen, Paris, 1980, p. 131. 

S.d. VOCABULAIRE franqais-kabyle 

a I’usage du corps medical et para-medical 

edite par la Direction Generale de Paction sociale an Gouvemement General. 
Gouvemement General de PAlgerie. Sans date, p. 132. 

J. Lanfry 


Dictionnaires berberes (autres que kabyles) 

En complement a la presentation generale de la lexicographie berbere par A. 
Bounfour et a celle des dictionnaires kabyles par J. Lanfiy, on propose id une 
recapitulation des outils disponibles pour les dialectes berberes autres que le 
kabyle. On ne mentionne que les dictionnaires proprement dits (publications 
independantes de lexicographie), a I’exception des nombreux glossaires aimexes 
parus dans les grammaires des differents dialectes ou dans des recueils de textes. 
Sont egalement exclus de cet inventaire les publications « grises », hors commerce 
(theses non publiees, documents provisoires sans depot legal, documents pedago- 
giques nigero-maliens, etc.). 

On constatera que cette liste est a la fois lacunaire et tres desequilibree : le lexique 
de nombreux dialectes est encore tres mal connu et n’est souvent accessible qu’a 
travers des instruments tres anciens (chaouia, rifain...) et/ou tres partiels (chleuh 
notamment) . Quant aux formes plus « peripheriques » de la langue berbere, on doit 
pratiquement toujours se contenter du recours aux glossaires figurant dans les 
grammaires et collections de textes publiees (notamment pour les parlers de 
Tunisie, Libye, Egypte et Mauritanie). Un renouvellement sensible de la docu- 
mentation est cependant bien engage depuis 1980, avec la publication de plusieurs 
dictionnaires importants qui nous donnent acces a des dialectes ou a des parlers 
jusque la non ou sous-representes (Delheure : Mzab et Ouargla ; Alolaly : touareg 
meridional; Taifi; tamazight). 

Touareg 

- Alojaly (Ghoubeid) [Agg-Alawjely] : Lexique touareg-franqais / Awgalel Tema- 
jeq - Tefrensist, Copenhague, Akademisk Forlag, 1980, 284 p. 

[parlers du Niger, suivi de tableaux morphologiques. Edition, revision et annexes 
de Karl-G. Prasse.] 

- CiD Kaoui (Said) : Dictionnaire franqais-tamdhaq, Alger, A. Jourdan, 1 894, 
894 p. 

- CiD Kaoui (Said) ; Dictionnaire pratique franquis-tamahaq, Alger, A. Jourdan, 
1900, 441 p. 

- CORTADE Qean-Marie) [avec la collaboration de Mouloud Mammeri] : Lexique 
franqais-touareg, dialecte de I’Ahaggar Alger/Paris, CRAPE/AMG, 1967, 511 p. 

[II s’agit d’un index inverse au Dictionnaire touareg-franqais en 4 volumes de Ch. 
de Foucauld. Seconde edition, revue et augmentee : Paris, Inalco, 1985, 560 p.] 
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- Foucauld (Charles de) : Dictionnaire abrege touareg-franqais (2 t.), Alger, 
Carbonnel, 1918, 652 p. + 791 p. 

- Foucauld (Charles de) : Dictionnaire abrege touareg-franqais des noms propres, 
Paris, Larose, 1940, 362 p. 

- Foucauld (Charles de) : Dictionnaire touareg-franqais, dialecte de I’Ahaggar 
(4 vol.), Paris, Imprimerie Nationale, 1951-52, 2 028 p. 

[oeuvre monumentale, a la fois dictionnaire de langue et dictionnaire encyclope- 
dique, cet instrument imposant demeure la reference majeure en matiere 
touaregue. Par son ampleur et sa precision, il reste egalement inegale dans 
I’ensemble du domaine berbere.] 

- Masqueray (Emile) : Dictionnaire franqais-touareg (dialecte des Taitoq), Paris, 
Leroux, 1893, 362 p. 

- [Calassanti-M otylinki (A. de) : Grammaire, dialogues et dictionnaires toua- 
regs, t. 1, Alger, Fontana, 1908, 328 p. 

Chleuh 

- Chafik (Mohamed) : Lexique arabo-berbere, Rabat, Academie Royale du 
Maroc, 1990, 734 p. 

[dictionnaire a base chleuh, utilisant des materiaux d’autres dialectes, notamment 
tamazight; notation arabe. Se place explicitement dans la perspective de la 
constitution d’une norme « berbere classique ».] 

- ClD Kaoui (Said) : Dictionnaire franqais-tachelh Ht et franqais-tamazir’t, Paris, 
Leroux, 1907, 248 p. 

- Destaing (Edmond) : Etude sur la tachelhit du Sous, I. Vocabulaire franqais- 
berbere, Paris, Leroux, 1920, 300 p. 

[reste I’outil le plus complet et le plus fiable pour le dialecte chleuh. Une edition 
inverse, berbere- fran^ais, est preparee par H. Stroomer de Leyde.] 

-Jordan (Antoine) : Dictionnaire berbere-franqais, Rabat, Omnia, 1934, 159 p. 

- Laoust (Emile) ; Mots et choses berberes, Paris, Challamel, 1920, 531 p. 

[cet ouvrage n’est pas a proprement un dictionnaire mais une etude de lexicologie, 
extremement fouillee et riche, autour d’un certain nombre de champs lexico- 
semantiques « traditionnels ». Les materiaux sont essentiellement marocains, 
chleuh et tamazight, mais les autres dialectes sont largement pris en consideration.] 

Tamazight (Maroc Central) 

- CiD Kaoui (Said) : Dictionnaire franqais-tachelh ’it et franqais-tamazir’t, Paris, 
Leroux, 1907, 248 p. 

- Mercier (Henri) ; Vocabulaire et textes berberes dans le dialecte des Ait Izdeg, 
Rabat, Cere, 1937, 512 p. 

- Taifi (Miloud) : Dictionnaire tamazight-franqais (parlers du Maroc Central), 
Paris, L’Harmattan/Awal, 191, XXII-879 p. 

[publication d’une these de doctorat d’Etat soutenue en 1989 a Paris. Cet ouvrage 
renouvelle profondement la documentation lexicographique disponible pour le 
tamazight. On espere la parution prochaine d’outils similaires pour le chleuh et le 
rifain.] 


Bif 


- Ibanez (Esteban, Fr.) : Diccionario espahol-rifeho, Madrid, Ministero de asun- 
tos exteriores, 1944, 440 p. 

- Ibanez (Esteban, Fr.) ; Diccionario rifeho-espahol, Madrid, Ministero de asun- 
tos exteriores, 1949, 336 p. 
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Mzab et Ouargla 

- Delheure Qean) : Dictionnaire mozabite-frariQais / Agraw n yiwalen tumzabt t- 
tefransist, Paris, SELAF (Peelers), 1985, 320 p. 

- Delheure (Jean) : Dictionnaire ouargli-fran^ais /Agerraw n iwalen teggargrent- 
tarumit, Paris, SELAF (Peelers), 1987, 493 p. 

[deux insirumenls remarquables el fiables sur des dialecles berberes du nord 
Sahara paiticulieremenl mal documenies.] 

Chaouia (Aures) 

- Huyghe (G.R.P.) : Dictionnaire franqais-chaouia, Alger, A. Jourdan, 1906, 
750 p. 

- Huyghe (G.R.P.) : Dictionnaire chaouia, arabe, kabyle et frangais, Alger, 
A. Jourdan, 1907, 571 p. 

Algerie centrale et Oranie 

- Destaing (Edmond): Dictionnaire frangais-berbere (dialecte des Beni Snous), 
Paris, Leroux, 1914, 374 p. 

[nombreuses meniions de parlers voisins, du Maroc (zone rifaine el lamazighl) el 
d’Algerie cenirale, noiammeni: Beni Iznassen, Chelif, Blida, Beni Menacer...]. 


Tripolitaine 

- Bossoutrot, Vocabulaire berbere ancien (Dj. Nefousa), Rev. Tunis, 1900, p. 1- 
23. 

S. Chaker 


D46. DIDON (EUshat) 

Didon (Dido, Deido) esl le surnom qu’auraii re^u la princesse lyrienne Elishai 
fondairice de Carihage d’apres une iradilion rapponee par de nombreux auieurs 
de I’Anliquiie. Tandis que les Grecs (Timee, Menandre) resieni fideles a son nom 
phenicien, qu’ils iransformeni en Elissa, loul en connaissanl son aulre nom, les 
auieurs laiins (Ennius, Sevius, Naevius, Juslin...) ne la connaisseni que sous son 
nouveau nom de Didon qui ful immortalise par Virgile. 

Sur les conditions de la fondaiion de Carihage* les recils ne manquenl pas qui 
nous combleni de deiails, d’aulani plus suspecls qu’ils sonl precis. Le plus 
circonslancie nous esl livre, au ii'’ siecle apres J.-C., par Juslin I’abreviaieur de 
I’Hisloire romaine de Trogue Pompee; le plus ancien esl un fragmenl de Denys 
d’Halicamasse, resume de Timee (in’’ siecle av. J.-C.). Appien, Servius, Eusiaihe, 
Naevius, Ovide, Solin, reprenneni lour a lour le meme recii. Le plus dramaiique, le 
plus romance aussi, esl la irisle hisloire de Didon que Virgile raconie dans les 
chanls I el IV de I’Eneide. Le poini commun a lous ces recils esl un assassinai au 
debui, celui du mari d’Elishai, el un suicide de caraciere sacrificiel a la fin, celui 
d’Elishal devenue Didon. 

D’apres le recii de Juslin, Elishai, d’une rare beaule el son jeune frere Pygmalion 
sonl inslilues co-regenls heriiiers par Mulho (Melun), roi de Tyr. Mais a la mort de 
ce dernier, le peuple n’aurail reconnu que Pygmalion, Elishai depossedee avail 
epouse son oncle Acherbas (devenu Sychee dans I’Eneide el donl la forme 
semiiique esl Sikarbal), prelre de Melkan el immensemeni riche. Dans I’espoir 
de s’emparer de ces richesses, Pygmalion fail assassiner Acherbas. Apprenanl par 
un songe le nom de I’insligaleur du meurtre, Elishai groupe en secrel ses partisans 
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et prepare sa fuite. Chargeant les biens d’Acherbas sur des navires, elle trompe 
Pygmalion en jetant ostensiblement dans le port des sacs remplis de terre, puis 
invoquant Acherbas, elle le supplie de recevoir, comme offrande funeraire, ces 
richesses qui avaient cause sa mort. Elle est bientot rejointe par des notables de Tyr 
qui se declarent ses partisans. Les navires des exiles se rendent d’abord a Chypre, 
comme le veulent les traditions navales des Pheniciens faisant route vers I’extreme 
Occident. Dans Tile, I’aventure d’Elishat change de caractere. Jusqu’alors il 
s’agissait d’un groupe d’exiles, d’un parti, dont le pouvoir royal t 5 nien avait sans 
doute accepte, sinon exige, le depart; mais de nouveaux venus transformerent 
totalement ce mouvement. Ce fut d’abord un pacte entre Elishat et le pretre, sans 
doute phenicien, d’Ashtart (Junon disent les Latins). Ce personnage et sa famille 
s’agregerent au groupe primitif, firent acte d’allegeance a la princesse tyrienne, en 
echange le grand pretre obtint le sacerdoce d’Ashtart dans la nouvelle ville, 
function qui resterait pour toujours un apanage de sa descendance. D’autres 
personnes, isolement ou par families entieres, vinrent grossir le parti d’Elishat. 

Sans doute avec I’accord du grand pretre, si ce n’est meme sous son instigation, 
les Tyriens profitent d’une releve des jeunes lilies qui pratiquaient la prostitution 
sacree dans le temple d’Ashtart pour les conduire sur leurs navires. Elies etaient au 
nombre de quatre-vingt. Les navires d’Elishat cinglent alors vers la Libye, suivant 
une route deja bien connue des Pheniciens qui avaient fonde sur la cote africaine 
Utique, Lixus et certainement des comptoirs intermediaires. 

Suivant le meme recit, les premiers contacts avec les Libyens se firent dans la 
bonne entente, malgre la tromperie des Tyriens qui, n’ayant obtenu que la cession 
d’un terrain pouvant etre convert par une peau de boeuf, auraient decoupe celle-ci 
en tres fines lanieres de fafon a delimiter le territoire de ce qui allait devenir la 
citadelle de Byrsa. 

Les relations prirent un autre cours avec I’intervention de Hiarbas, roi des 
Maxitani, qui exigeait d’epouser Didon. Apres bien des tergiversations, Didon 
feignit d’accepter les propositions de Hiarbas, mais soucieuse de rester fidele a la 
memoire de son epoux assassine, elle fit dresser un bucher destine a un sacrifice de 
reparation aux manes d’Acherbas et, au dernier moment, elle se poignarda et se 
precipita dans les flammes. 

Cette belle et troublante legende des origines de Carthage repose sur un certain 
nombre de donnees historiques. Les noms des protagonistes, passes cependant par 
le grec ou le latin, sont connus dans I’onomastique punique : Elishat, que les Grecs 
appelaient Elissa est un nom bien connu a Carthage, Acherbas (devenu Sichaeus 
chez Virgile) s’ecrivait Sikarbal, Pygmalion est un roi historique de T 5 T dont le 
regne est contemporain des evenements rapportes par la legende. Ce roi portait lui 
aussi un nom theophore; dans une tombe de Carthage, datant de la fin du 
viii'^ siecle, a ete trouve un medallion en or dedie a Astarte et au dieu Pygma- 
lion. Hiarbas est bien un nom libyque, il fut porte par un roi numide du siecle 
avant J.-C. Le personnage de la legende est aussi nomme lapon ou lopas, formes 
dans lesquelles on reconnait facilement le nom de lobai dont les Latins firent Juba. 
Dido (en frangais Didon) serait un nom africain : on connait la forme Ded ou Didi 
qui fut le nom d’un chef libyen qui attaqua I’Egypte au xiii® siecle avant J.-C. 

La legende de la peau de boeuf fut sans doute inventee par quelque mythographe 
grec pour expliquer le nom de la citadelle de Carthage (Barsat, en punique) qui 
devint, chez les Grecs Byrsa, ce qui veut dire «peau de boeuf ». Enfin J. Desanges a 
montre que les Maxitani (qu’il faut lire Muxitani) etaient un peuple ou une tribu 
historique, on retrouve leur nom dans celui d’un pagus de la circonscription de 
Carthage, a I’epoque romaine. Les Muxitani/Maxitani devaient controler les 
collines et plateaux au nord du Bagrada, c’est-a-dire la region meme des Afn* 
qui donnerent leur nom au pays puis au continent. 

Incarnant la fidelite conjugale au-dela de la mort, Elishat-Didon est une figure 
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heroique dont le comportement est nullement invraisemblable : elle est la premiere 
de ces heroines carthaginoises parfaitement historiques qui prefererent se donner 
ou accepter la mort plutot que de survivre aux malheurs de leur patrie. L’holo- 
causte, sacrifice le plus complet chez les Semites, s’appliquait aux victimes animales 
mais aussi humaines dont les premieres n’etaient, le plus souvent, que le substitut. 
A Carthage meme, le sanctuaire que Ton nomme traditionnellement le tophet, 
renferme, en une sinistre stratigraphie, la succession des umes, signalees par des 
cippes, qui renfermaient les restes calcines des enfants du premier age sacrifies en 
premices a Baal Hammon et a la Dame Tank, face de Baal. Ces sacrifices humains 
furent pratiques pendant des siecles ; ils furent progressivement remplaces, sang 
pour sang, souffle pour souffle, corps pour corps, comme le dit une inscription 
latine de N’gaous, en Algerie, par des animaux, agneaux ou memes colombes ; mais 
cette horrible pratique n’etait pas encore morte aux premiers siecles de notre ere. 
Le sacrifice de Didon s’inscrit done dans un contexte psychologique et religieux 
bien connu. 

Sur le plan historique, on conqoit tres bien qu’une expedition tyrienne, renforcee 
de Chypriotes, ait ete montee pour retablir le calme a Tyr, oii s’affrontaient peut- 
etre deux partis. Tun favorable au roi Pygmalion, I’autre anime par le personnel du 
temple de Melqart. Que le parti vaincu ait regu pour mission de fonder une 
nouvelle ville en Occident et que pour rendre encore plus offlcielle cette mission, 
elle fut confiee a une princesse royale, le fait ne serait nullement invraisemblable. 
La legende a dramatise le recit du depart de Didon-Elishat, mais il est sur qu’il n’y 
eut aucune rupture, ni de fait, ni de droit, entre T5T et la Nouvelle Ville, Carthage. 
Celle-ci, tout au long de son histoire, meme lorsqu’elle fut devenue la principale 
cite du monde phenico-punique, resta fidele a Tyr et envoya regulierement sa 
contribution annuelle au temple de Melqart. 

Quand se passerent ces evenements ? On dispose, dans les differents recks de la 
fondation de Carthage, de plusieurs traditions qui, dependant de sources differen- 
tes, permettent, selon Timee de la dater 38 ans avant la premiere Olympiade, soit en 
814 avant J.-C., selon Menandre d’Ephese, la fondation correspondrait a la 
septieme annee du regne de Pygmalion, e’est-a-dire entre 825 et 820, selon Fabius 
Pictor, Carthage aurait ete fondee 72 ans avant Rome, soit en 820, mais selon 
Ciceron, cette difference ne serait que de 65 ans, ce qui donnerait la date de 8 1 3 ; 
enfin selon Velleius Paterculus, Carthage fut detruite 668 ans apres sa fondation, ce 
qui permet de revenir a la date de 814 avant J.-C. Le regroupement est impression- 
nant, on serait done tenter d’afflrmer que Carthage fut fondee dans le dernier quart 
du ix*^ siecle avant J.-C., et plus precisement vers 814. Malheureusement aucun 
document archeologique n’est encore venu confirmer une date aussi haute. Meme 
la modeste chapelle, decouverte par P. Cintas dans le premier niveau d’occupation 
du tophet ne renfermait pas de ceramique anterieure au milieu du vill'^ siecle. Les 
poteries proto-corinthiennes les plus anciennes decouvertes dans les tombes de la 
premiere necropole de Carthage datent elles aussi du viii'' siecle avant J.-C. 

Cette discordance entre la tradition litteraire et les donnees archeologiques n’est 
pas particuliere a Carthage. On peut, dans un souci de conciliation, et sans fake 
appel a d’eventuelles donnees archeologiques de futures fouilles, penser que la date 
de « fondation » se rapporte, non pas a la construction de la ville et de sa necropole, 
mais au moment oii aurait ete etabli un sanctuaire sur ce point de la cote ffequente 
sporadiquement, mais non encore veritablement habite. 

Quelle que soit I’annee oii il fut allume, le bucher d’Elishat-Didon continua de 
bruler dans le coeur des Carthaginois tout au long de leur histoire, eclairee par les 
sinistres feux qui consumaient les corps des enfants sacrifies a Baal. L’histoire de 
Carthage commence par le bucher d’Elishat et se termine par celui dans lequel se 
jeterent, en 146 avant J.-C., la femme et les enfants d’Asdrubal, le dernier 
defenseur de la ville tragique. 
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BIBUOGRAPHIE 
(Voir Carthage) 

G. Camps 


D47. DIEU (les noms de Dieu en Berbere) 

L’islamisation de la langue berbere est un fait complexe qui, historiquement, 
s’est peu a peu realise avec I’adoption progressive de la religion musulmane, dans le 
temps et I’espace, par les populations berberes. Cette islamisation de la langue (ou 
des dialectes) ne se confond pas avec son arabisation ; il est bon d’y prendre garde. 
Autrement dit, il ne s’agit pas seulement de penetration de la langue religieuse de 
rislam ni seulement d’emprunts purs et simples a la langue arabe pour permettre 
aux Berberes de dire correctement leur foi et ses regies de vie. Ils ont marque de leur 
culture, et continuent de le faire, cette presence de I’lslam dans leur vie quotidienne 
et leur langue, entendant bien ainsi garder une authentique fidelite a la foi reque. 
Bien sur, I’influence de la langue arabe, et d’abord du texte du Coran, reste 
capitale ; les dialectes berberes sont tons, plus ou moins, influences par I’arabe. 
Tons les Dictionnaires et les Lexiques berberes en sont temoins. Mais les Berberes 
ne font pas que recevoir. Ils reagissent selon leurs traditions et leurs reflexes 
linguistiques et assimilent a leur maniere les donnees qui leur sont proposees. 
Quelques remarques schematiques a ce sujet eclaireront I’expose des faits eux- 
memes. 

a - Les emprunts a la langue arabe religieuse 

Les mots et les expressions sont purement et simplement empruntes a la langue 
arabe et cites tels quels : il s’agit surtout du texte du Livre, mot ou breve expression, 
sans modification d’aucune sorte, a cause de I’usage rituel qui en est fait (priere 
canonique quotidienne). 

Il arrive firequemment que ces emprunts soient plus ou moins deformes, par 
ignorance de la langue arabe, et sous I’influence directe des habitudes phonetiques 
et phonologiques berberes regionales. 

b - Les derivations de sens, parfois assez notables pour qu’on risque des contre- 
sens si Ton se contente de donner au mot emprunte le sens qu’il a ordinairement 
dans le contexte de la langue arabe religieuse qui est a I’origine de I’emprunt. Le 
mot coranique tawba, repentir, conversion, prend dans sa forme kabyle ttuha le sens 
de piete, devotion. Un kabyle ne s’y trompera pas mais un etranger pourra ne pas 
bien comprendre. 

c - La berberisation, tres poussee parfois, de I’emprunt arabe, au point de rendre 
le mot d’origine arabe meconnaissable aux Musulmans non-berberes. Le lieu de 
I’adoration, de la prostemation, la mosquee, masjid, est devenu tres tot semble-t-il, 
d’un bout a I’autre du Maghreb, tamesgida (tamejjida). Le nom commun de la 
victime, ovin ou caprin, offerte lors de la Grande Fete en souvenir de la soumission 
d’Abraham a I’ordre divin, est en kabyle : thegga, de I’arabe dahiyya. A la berberisa- 
tion d’un mot arabe pent s’ajouter aussi parfois une nuance de sens et une reserve 
d’emploi : le terme tres coranique al-rahmdn, nom divin, le Misericordieux, a ete 
berberise chez les Touaregs et devient chez eux un adjectif qui qualifle I’homme 
compatissant : Dieu le Misericordieux reqoit un autre nom. 

d - La traduction. Il ne s’agit plus ici d’emprunt mais d’une equivalence d’un mot 
ou d’une toumure arabe en berbere. On en trouvera des exemples repetes pour dire 
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en tel ou tel dialecte les mots coraniques qui disent : Seigneur, Maitre, Roi, etc. La 
traduction va au dela du mot pour mot comme on le verra a I’examen des noms 
divins : il pent s’agir alors d’expressions berberes originales pour dire la foi et la vie 
religieuse du musulman dans sa langue matemelle. 

II ne parait pas probable que I’expression en langue berbere de la foi musulmane 
ait ete le fait de reactions spontanees, individuelles, des croyants berberes. L’in- 
tervention de lettres, berberes d’origine, qui maitrisent la langue arabe, familiers du 
texte du Coran et de ses commentateurs autorises, est attestee a differentes epoques 
et en divers pays du Maghreb. Certains ont voyage et sejourne longuement en 
Orient (v. Cuperly, 1984, pp. 48-49 et note 5). II y eut des diffuseurs, propagan- 
distes zeles de la foi nouvelle qui se preoccuperent d’expliquer en berbere la lettre 
du Livre, ses formules et les sourates les plus frequemment repetees dans la priere 
quotidienne. Beaucoup de faits nous echappent maintenant de cette histoire etalee 
sur des siecles. Et nous ne savons au total que peu de choses precises sur cette 
transposition en berbere de la formulation arabe de la foi commune a tons, 
transmise avec respect et une crainte reverencielle. 

Sur la theologie musulmane des « noms divins » on pourrait consulter utilement 
les articles de synthese parus dans I’Encyclopedie de I’Islam, 2® edition (E.I.2) sous 
les titres : Allah et al-asmd’ al husnd ou « les plus beaux noms divins ». 

L’intervention de lettres et « d’hommes de religion » pour la transmission de la foi 
est d’autant plus requise que le croyant musulman n’est pas autorise a parler de 
Dieu avec des mots de son choix. La doctrine traditionnelle, en theologie musul- 
mane, sur le nom propre de Dieu et sur les « noms divins » met en garde le fidele 
contre toute intervention de la creature en ce domaine sacro-saint de la denomina- 
tion de Dieu. « Les noms divins ne peuvent etre donnes a Dieu que par determina- 
tion arretee (tawqif), entendons: telle que Dieu lui-meme I’a determinee dans le 
Coran et secondairement dans la sunnati (E.I.2, L. Gardet, al-asmd, p. 735). Void 
comment le Berbere marocain Ibn Tumert, le « mahdi » des Almohades (xii® siecle) 
exprima le meme principe dans sa Profession de foi (eaqida) : « II n’appartient pas a 
I’homme d’exercer pouvoir sur son createur, et par suite de lui donner un nom qu’il 
ne s’est pas donne lui-meme dans son livre » (traduction de H. Masse, in: 
Memorial H. Basset, II, 1928, p. 115). 

Les Kabyles d’Algerie ont conserve cette preoccupation fondamentale de I’lslam 
dans un simple adage souvent enonce aujourd’hui encore, selon des formes 
diverses; «d Rebbi i ggan isem iyiman-is» (C’est Dieu qui s’est donne un nom a 
Lui-meme). Ce mot a mot peut etre glose ainsi : Dieu est seul a pouvoir se dire 
dignement et se donner un nom ; car II ne doit rien a personne et personne ne le 
connait. Dieu a son etre en soi. C’est, dans sa simplicite, I’affirmation solennelle de 
la transcendance divine qui inspire crainte, piete et adoration. Une tournure 
equivalente, dans le meme dialecte, rend compte du respect du croyant pour la 
grandeur inexprimable de Dieu : « a heqq Agellid isemman i yiman-is », formule 
redoutable de serment ou Dieu lui meme est pris a temoin : par le Roi souverain 
qui est seul a se donner un nom a Lui-meme. 

En depit de ce caractere intouchable des noms divins, les croyants ont ose, par 
devotion, et pour les rendre significatifs, les transposer en langue familiere. 


NOM ET NOMS DIVINS 

La nomenclature qui va suivre, dans sa secheresse, illustre les observations 
precedentes. Nous avons regroupe la variete des noms selon leur sens degage en 
fran^ais et aussi, pour la demiere partie, selon leur morphologie berbere. On 
distinguera deux parties dans cette presentation des noms recueillis : 
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I. Le ou les noms propres de Dieu 

A. Allah 

B. Rebbi 

C. Equivalents de Rebbi et retraductions berberes 

II. Les noms divins ou les « plus beaux noms de Dieu » 

A. en dialecte touareg de I’Ahaggar 

B. en kabyle (enquete chez les Igawawen) 

D’origine coranique pour la plupart, ces noms peuvent bien n’etre que des 
approximations de traduction en langue parlee qui disent intelligiblement ce que le 
croyant connait et espere de Dieu cache dans son mystere et derriere les mots du 
texte arabe. Les quelques sondages faits dans ce qui a ete public de poesie et de 
chant religieux (tachelhiyt, kabyle ancien - Poesies populaires de Hanoteau 1867, et 
Foucauld, Poesies touaregues, 1925) montrent qu’on y trouverait sans doute bien 
des richesses en poussant les enquetes. A titre d’exemple, void un couplet tire d’un 
poeme compose par Musa Ag Amastan vers 1891 (Foucauld, 1925, I n° 222, 
p. 389, dans sa traduction frangaise). Le refrain du poeme est: eddunet, uksadet 
Ameqqar, gens, craignez le Tres-Haut (mot a mot le Tres-Grand). 

O Dieu (lalla, Emeli) possesseur de toutes choses, Maitre de tout ce qui respire / 
Ou qu’il soit, celui qui suit la religion du Prophete, pardonne-lui / lui qui recite 
fidelement les noms divins (ittdfen ismawen). 

La source lexicale la plus abondante reste le dictionnaire touareg-franqais du P. 
Ch. de Foucauld, surtout son article ; lalla (t. II, p. 696-697). Nous devons cette 
belle information a I’auteur de I’enquete sans doute aucun; mais aussi aux 
ressources et aux virtualites de la langue touaregue - richesse de vocabulaire et 
vitalite des precedes de derivation verbale qu’on ne rencontre pas a ce degre dans 
les autres dialectes. 

I. Noms pour designer Dieu. 

A.AUah 

A partir du Coran et de la tradition musulmane, le nom propre de Dieu est Allah, 
nom qui le designe lui-meme sans pouvoir etre applique a rien d’autre. « Allah Le 
designe en sa nature inaccessible de Deite, non dans le mystere de sa vie intime, 
irrevele)) (L. Gardet, 1972, p. 78). Allah est le nom de loin le plus couramment 
employe dans le texte du Coran pour nommer Dieu. 

Chez tous les Berberes le nom d’Allah reste premier aussi, sans doute, dans 
I’expression parlee, mais rarement pour un usage libre, sauf en poesie. Le croyant 
nommera Dieu Allah dans I’emploi, frequent certes, de formules, rituelles ou non, 
de cliches construits une fois pour toutes ou pour de breves citations implicites du 
Coran lui-meme, dans I’intention de Le glorifier et de lui demander son secours. 
C’est le Allahu akbar des prieres canoniques quotidiennes. Ce sont les formules 
courantes dont on emaille ou sacralise une phrase, une conversation, une action, 
comme le b-ismi-Llah, lhamdu l-illah, in cha Allah et wa-Llahi, par Dieu, expression 
de la sincerite d’un propos, etc. Pour nommer Dieu librement les Berberes disent 
Rebbi. Mais les Touaregs ne disent pas Rebbi et font sur ce point exception a 
I’unanimite berbere : ils ont tous garde I’usage libre du nom Allah sous la forme 
dialectale Yalla, si du moins nous admettons sans question cette explication reque 
par Foucauld: lalla (Yalla), derive du nom coranique de Dieu. 

Ce nom connait un pluriel : yalldten. Dans Particle lalla de son Dictionnaire (II, 
p. 696), Foucauld donne des exemples d’emploi et des toumures ou expressions 
construites avec ce nom. II precise que, tres employe, lalla (Yalla) ne Pest pas 
autant que Pexpression Mess-iney qui est en touareg la plus courante. 
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B. Rebbi 

D’origine arabe, ce nom est Rabb (R.B). Rabb est «une des designations usuelles 
de Dieu» (Encyclopedic de I’Islam, 1, sous ce nom), specialement avec des affixes 
possessifs. La sourate 96 qui, selon I’ordre historique de revelation traditionnelle- 
ment admis par les Musulmans, fut la premiere, nomme Dieu par les deux noms 
Allah et Rabb. 

Dans tons les parlers des regions berberophones (hormis cette restriction 
mentionnee des Touaregs), le nom de Dieu, d’emploi libre, c’est le nom Rebbi 
dont le sens courant est en langue classique Maitre, Seigneur. Le nom s’acheve 
normalement sur le vocalisme f; il est apparemment celui-la meme du suffixe de 
premiere personne singulier : i (mon Seigneur, mon Dieu). II n’est plus senti en lui- 
meme dans sa valeur semantique d’origine ; il appartient au nom et est maintenu, 
qu’il soit suivi ou non de I’un des autres suffixes possessifs : Rebbi-nney, Rebbi-nwen, 
notre Dieu, votre Dieu. Rebbi doit done etre compris en berbere comme disant : 
Dieu, ou le Seigneur Dieu. Pour dire : mon Dieu, on ajoutera le suffixe berbere de 
premiere personne : a Rebbi-inu, 6 mon Dieu. Rebbi admet un pluriel : irebbiten, les 
Dieux (dial, kabyle). 

Ce nom, hormis les determinants affixes possessifs ci-dessus, semble ne pouvoir 
admettre d’autres determinants sous forme de complements determinatifs, avec 
pourtant une notable exception, d’origine coranique: Rebbi l-ealamtn, le Dieu 
Seigneur des deux mondes, le monde present et I’autre. 

Pour lui donner un relief honorifique, il arrive qu’on adjoigne a Rebbi le titre 
Sidi, Seigneur, Monseigneur, avant ou apres lui, suivant les usages des pays : ya 
Rebbi Sidi, Sidi Rebbi. C’est en fait une sorte de redundance (v.,Takrouna, W. 
Marfais, 1959, Glossaire, au mot sid, p. 1965). On retrouve chez les Berberes 
d’Algerie cette expression, la seconde plus frequemment, pour parler de Dieu. 

C. Traductions et equivalences d’origine berbere ou arabe de Rebbi 

Ces traductions et equivalences sont peu nombreuses : c’est dans la nature meme 
du nom transcendant qu’il ne puisse avoir aisement un equivalent. Ceux que nous 
avons releves signifient tous, qu’ils soient berberes ou d’origine arabe : Maitre, 
Seigneur, Possesseur. On y ajoutera un nom de sens proche : Roi, souverain, 
retraduction de I’arabe Malik. 

1 . Muldna/mawldna 

Nom arabe substantif, nom commun. Pris absolument : Maitre, Seigneur, Dieu, 
terme emprunte au Coran (v. dernier verset de la sourate 2 : tu es notre Maitre, anta 
mawldna). On traduirait mieux en frangais : Notre Seigneur, pour faire sentir le sens 
eminent de ce nom. Il est tres couramment employe dans le Maghreb extreme, chez 
tous les Marocains et chez leurs divers voisins. 

Ce nom est employe aussi (avec affixe premiere personne singulier : y), deter- 
mine par le nom propre d’un saint, proche parent du Prophete ou de sa lignee : 
Mulay Idris, Monseigneur Idris. 

2. Mess-iney (mess-inegh) . 

C’est le nom de Dieu le plus frequemment employe chez tous les Touaregs. 

Mess est un nom substantif masculin: Maitre, possesseur de; c’est un nom 
commun. Employe absolument il signifie : notre Maitre ; I’expression dit simple- 
ment : Dieu, le Seigneur. Pour parler d’un homme en lui attribuant ce nom on ne 
dira jamais mess-iney mais on se servira d’une forme d’affixe differente : mess-ikney 
(J.M. Cortade, 1969, p. 79). En poesie on pourra aussi entendre: mess-i, mon 
Maitre, pour Dieu. Mess-i n’est pas du langage courant. 

Mess-iney pent etre considere comme la traduction berbere du nom coranique 
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Rabb, Seigneur, suivi de I’affixe premiere personne pluriel (arabe: Rabbu-na). II 
n’est absolument pas connu en dehors des pays touaregs. 

3. Emeli, dans tous les dialectes touaregs. 

Nom substantif masculin de racine L, verbe ; el, avoir, posseder ; nom commun 
avec pluriel imeldn. Par extension de ce sens general il signifie absolument: le 
possesseur par excellence de routes choses, Dieu. 

Ce nom pent etre determine. 

- soit par un affixe personnel : emeli-hin, mon Seigneur, Emeli-neney (nnegh), 
notre Seigneur. 

- soit par un complement determinatif. On releve une serie d’expressions 
composees dont le sens est souvent celui des « plus beaux noms » du Coran 
(Foucauld, sous le nom Emeli, t. Ill, p. 977). Comme on va le constater, il y a 
plus que la traduction litterale des noms coraniques dans cette collection digne 
d’un eucologe ; la piete populaire, la meditation silencieuse d’hommes du desert, y 
ont mis leur marque ; ce n’est pas seulement la fidelite au Livre qui s’y revele, mais 
encore la foi vive de croyants qui ont trouve Dieu dans les signes qu’Il a laisses de sa 
presence au monde cree par Lui, aussi pauvre et depouille qu’il soit, celui du desert. 

• Emeli n man, (Dieu) le possesseur des ames. 

• Emeli n tigawt, (Dieu qui est), I’Agissant par excellence (le possesseur de I’agir). 
Tigawt, I’agir, est nom verbal de eg, faire, mettre. Cette expression est a comparer 
en d’autres dialectes avec I’usage du meme verbe eg, ou de verbes de meme sens, 
pour exprimer a Dieu un souhait, avec bonne intention et confiance en sa toute- 
puissance agissante parfois avec malice et mauvaise intention. On dit : ad ig Rebbi 
(kabyle), ak k iq Mtilana (tachelhiyt) : Dieu fasse que... (cf. Dallet I; 1982, vb. eg; 
G, p. 246, et aussi Galand-Pernet, 1972, p. 78, les vers 9, 10, 11). Dieu est 
considere comme I’agissant, efficace, present a toute sa creation, de fa^on pro- 
chaine. 

• Emeli n tanat, Celui a qui appartiennent les decisions. 

• Emeli n unfas, le Maitre de la vie dans les creatures (le possesseur de la 
respiration). 

• Emeli n tema, ou bien Emeli n tjurad, le Tout-Puissant (le possesseur de la force). 

4. Bab 

A ce titre Emeli des Touaregs, correspond en de nombreux parlers berberes du 
nord le substantif bab, de meme sens : Maitre, Possesseur de (different de I’arabe 
bdb, porte), de pluriel idbab ou imawlan suivant les parlers. Pris absolument, ce 
terme dit : Dieu, le Maitre souverain. 

Les Kabyles disent : a Bab-iw (inu), 6 mon Maitre. On dit de Dieu : d Bab I lumur, 
il est le Maitre de routes choses. D bab n tezmert (yeqwan), le Tout-Puissant. D bab 
n tebburt, maitre de la porte, c’est-a-dire : du salut, des occasions favorables. 

On I’invoque ainsi : a Bab igenwan t-tmura, 6 Toi, Maitre du ciel et de la terre ; a 
Ba n nnur, newwer-ay, 6 Dieu de Lumiere. illumine-nous. On trouverait des 
formules paralleles au Maroc. 

Les parlers berberes du Sud-Est maghrebin, Wargla (Algerie), Ghadames 
(Libye), connaissent Baba et interpellent Dieu avec grand respect, du titre de 
Baba Rebbi (cf. supra Sidi Rebbi). Un chant de Ghadames supplier i elbarket n 
Imudu-yo, Ibarket m Baba Rebbi, par la benediction de la mosquee du Seigneur Dieu. 
Ce n’est pas Dieu Pere (a Ghadames, 6 pere se dit : a dedda) mais bien : Seigneur 
Dieu. On dit a Wargla : Rebbi d Babat n ujenna, Dieu est notre maitre celeste (maitre 
d’en haut). On peut penser que baba est une variante de bab dont on a traite 
auparavant. 
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5. Agellid/ajellid, Dieu roi 

Le Coran nomme Dieu par ce litre de Roi, souverain, mdlik dans la sourate 
Fdtiha (avec a long, orthographe proprement coranique). L’equivalent pan-ber- 
bere est agellid/ajellid. Cependant, les dialectes touaregs ne connaissent pas ce titre 
souverain ; il semble bien qu’ils ne donnent pas a Dieu un titre equivalent. Agellid a 
un pluriel igeldan ou igelliden. Dieu est roi : d agellid ameqcfran, il est le grand Roi. 
On a souvent entendu I’acclamation adressee a Dieu : agellid igeldan, Roi des rois 
(Djebel Nefusa, Wargla, Kabylie). 

Ay agellid Ikamel, 6 Roi, toi qui es parfait. Ay agellid ur nettis, 6 Toi qui jamais ne 
dors (cf. Coran, 2, 255 ; en kabyle, on dit de Dieu awhid ur neggan adan, I’Unique 
qui jamais ne sommeille). De Wargla : Rebbi d Baha-t-na n ujenna; as-cetkij i ujellid 
azesluk n ijeldan i llan ajenna, Dieu est notre Maitre celeste ; je me plaindrai au 
Grand Roi des rois qui est au ciel. 

Cet inventaire des litres et des denominations qui disent Dieu ne pretend pas 
etre acheve. Tel quel, il nous semble qu’il met en un relief saisissant un sens 
commun a tons ces noms: au Dieu unique est reconnue une maitrise, une 
domination absolue, une possession souveraine, par le moyen de noms pris du 
langage courant et utilises dans une signification reservee a Dieu qui transcende 
toute la creation. Mais la foi musulmane s’explicite par d’autres noms; par la 
forme, souvent, comme par le sens ils sont proches du genre theologique des « plus 
beaux noms ». 

II. Les « noms divins » ou « les plus beaux noms de Dieu » 

Nous donnons ici a la suite, en les regroupant par dialectes ou parlers, en deux 
series, A et B, les noms, attributs ou signifiants d’action divine. Tons ces noms, 
selon la theologie sunnite, doivent etre scripturaires ou, du moins, avoir une source 
scripturaire. Ils sont evocateurs de I’absolue et unique perfection divine. Sont done 
refuses ou ecartes, par principe, ceux qui exprimeraient quelque notion incompa- 
tible avec cette perfection. Bon nombre sont proprement berberes : on les remar- 
quera surtout dans la liste A tiree des dialectes touaregs. Il est frequent aussi qu’ils 
ne soient rien d’autre qu’une simple transposition berberisee des noms d’origine 
arabe aisement identifiables. 

A. En langue touaregue (d’apres Foucauld, II, lalla, p. 696) 

Il convient de dormer une premiere place a I’expression de I’unicite divine. Un 
seul adjectif, numeral ordinal, dit simplement ce que I’lslam et tout vrai musulman 
affirment en premier de Dieu, inaccessible, connu seulement par son action a 
regard de sa creation : Il est un et il n’y a de Dieu que Lui : yen, un, unique. Le 
Dictionnaire/Foucauld, a I’article lalla, cite I’expression bien vivante : lalla yen, 
Dieu est un. C’est I’affirmation typique de la Foi musulmane dans sa simplicite 
arithmetique et sa force. Mais passee dans le langage courant, elle dit seulement, 
sans aucune preoccupation theologique : « aussi vrai qu’il n’y a qu’un Dieu... » ou 
bien : « pour I’amour de Dieu, fais ceci ou cela ». Cette observation n’enleve rien a la 
signification profonde d’intention du croyant qui affirme avec conviction : lalla yen, 
Dieu est Unique ou I’Unique. 

On notera que la grande majorite des noms touaregs qui suivent sont des noms 
deverbaux par prefixation de am : procede pan-berbere de formation de noms et 
d’adjectifs. 

1. Aneddabu, F.I., p. 152, D B, verbe : dubet, pouvoir : 

Celui qui peut (tout), le Tout-Puissant. 

2. Amuder, F.I., p. 227, DR, edder, vivre : 

Celui qui vit toujours, le Vivant. 
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3. Amdtkal, F.I., p. 270, TKL, verbe: etkel, porter: 

Celui qui porte, comme dans sa main, routes les creatures. 

4. Amagdah, F.I., GDH, p. 395, vb. : egdeh, suffire : 

Celui qui suffit a tout (Celui qui d’abord se suffit a lui-meme). 

5. Amettwegaday, F.I., p. 402, GDY, vb. gudi, rendre graces : 

Celui qui merite par excellence les remerciements. 

6. Emezzeyder, F. IV, p. 1947, ZYDR, vb. : Zeyder, patienter: 

Le patient (par excellence) : ce nom exprime la patience de Dieu a I’egard des 

hommes. 

7. Andhmar, F. II, p. 607, HMR, vb. : ehmer, supporter : 

Lx patient, meme sens que le precedent. 

8. Asennekmar, F. II, p. 815, KMR, vb. ekmer, supporter en se faisant violence : 

Le patient : meme sens que les precedents. 

9. Emehhinen, F. II, p. 612, adjectif (arabe : hanin, HN) : 

Le distributeur de bienfaits gratuits (de graces) : le Compatissant. 

10. Amaxlak, F. II, p. 954, KLK, vb. : eklek, creer : 

Le Createur. 

11. Ameqqar, F. Ill, p. 1235, MQR (MyR), vb. : imjar, etre grand : 

Celui qui est grand par dessus tout: le Tres-Haut. 

12. Amanay, F. II, p. 1358, NY, vb. : eni, voir : 

Celui qui voit tout. 

13. Amiisen, F. IV, p. 1837, SN, vb. : essen, savoir: 

Celui qui sait tout, I’Omniscient. 

14. Ememi, F. IV, p. 1643, RN, vb. : emu, vaincre : 

Le Victorieux. 

15. Ameqqered, F. IV, p. 1771, QRD (RD), vb. : yured, etre fort: 

Le Fort, le Tout-Puissant. 

16. Asenneflay, F. Ill, NFLY, p. 1316, vb. : nufli, etre dans I’abondance : 

Celui qui donne I’abondance, le bonheur. 

17. Asennekelwa, F. Ill, p. 1375, NKLY, vb. : nekelwi: 

Meme sens que le precedent. 

18. Amarag, F. IV, p. 1588, RG, vb. : areg, venir en aide en donnant : 

Celui qui aide en donnant. 

19. Ameylul, F. IV, p. 1727, yLL, vb. : eylel, etre perpetuel : 

Celui qui, seul, est perpetuel. 

Cette longue liste ne peut constituer qu’une approche, serieuse, mais qui reste 
inachevee, de la connaissance de la relation a Dieu selon les capacites de ce dialecte, 
plus riches que beaucoup d’autres comme nous I’avons signale deja. En creusant 
davantage on decouvre par exemple que la langue tamaheq de I’Ahaggar a fait tel 
emprunt caracteristique a I’arabe coranique, mais on est deconcerte de s’apercevoir 
qu’il ne s’est pas fait dans le sens simpliste qu’on eut pu prevoir : anarxam est la 
berberisation en tamaheq (Ahaggar) de I’adjectif arabe : rahmdn/rahim, misericor- 
dieux (Dieu, nom divin). Mais anarxam est employe pour parler d’un homme 
compatissant ou bien d’un homme qui est I’objet de la misericorde divine apres sa 
mort; il n’est pas un nom divin (v. ci-dessus le nom divin correspondant : 
Emehhinen, lui-meme derive de la racine arabe H NN) . 

B. En langue kabyle (enquete chez les Igawawen) 

Une enquete assez poussee, systematique, a ete faite dans ce dialecte par H. 
Genevois en 1949 et reprise en 1963 (FDB). Cette liste apparait comme moins 
originale, moins berbere que la precedente, et beaucoup plus proche de ses 
modeles rituels des listes des 99 noms divins. 
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L’unicite et I’unite de Dieu s’expriment couramment par : Rebbi d awhid. On 
dira, avec I’ordinal htrhert yiwen : yiwen Rebbi-nsen, litteralement : un seul Dieu est 
le leur ; mais, dans le langage courant le sens est simplement : ces deux individus se 
ressemblent. Rebbi d yiwen est sans ambiguite : II est un, unique. 

Je ne repeterai pas les noms divins qui ont ete empruntes a la langue religieuse 
arabe, tels quels, et qui sont bien connus et repertories. Le nombre des noms a 
forme berbere parait tres limite ; nous croyons qu’il en est de meme pour les autres 
dialectes ou parlers, hormis le touareg. On en releve en poesie ou dans les chansons 
anciennes. On en a repere dans le langage des femmes, peut-etre particuherement 
chez les tisseuses. Serait-ce que leur travail, leur initiative si evocatrice de la creation 
d un nouvel etre incite specialement a demander le secours du Seul Createur dont 
la Toute-Puissance reste active en toute apparition d’etre? II se pent aussi que le 
langage des hommes tende, comme ailleurs, a se desacraliser : bien des mots 
porteurs de foi tombent en desuetude et ne sont plus compris. 

Void, regroupes selon leur ressemblance morphologique, quelques noms bien 
connus en kabyle et significatifs ; 

1. Axellaq, XLQ, de vb. exleq: creer: le Createur. 

2. Ameqq^ran, MyR, de vb. imyur, etre grand ; adjectif ordinairement associe au 
nom Agellid, le Grand Roi. 

3- Ayeffar, yFR, de vb. eyfer, Celui qui pardonne toujours. 

4. Ayeyyat, yYT, de vb. yit, gratifier, secourir (en arabe classique : tremper le sol, 
pluie don de Dieu) ; le Donateur genereux. 

5. Arezzaq, RZQ, associe a Aneffaq, NFQ: celui qui subvient aux besoins 
materiels de I’homme (le Pourvoyeur de cereales et de viande). 

6. Afettah, FTH, de vb. efteh : Celui qui ouvre les issues favorables. 

7 . Ajewwad, PVD (en tachelhi}^ : ajuwad) : le Genereux. 

8. Awkil, WKL, de vb. wekkel : confier, se confier a : le Fidele sur qui on peut 
compter. 

9. Ahnin, HNN, de vb. : ihnin, etre compatissant, tendre : le Compatissant. 

10. Amwali, WL, de vb. : wali, voir, considerer: le Clairvoyant (d’un chant 
ancien : ay ahnin, Keqq d’ amwali, Dieu bienveillant, Toi qui vois tout). 

1 1 . Amalal, L, de vb. : all, aider, mis souvent en doublet avec amzin, le 
Secourable, I’Aide assuree. Void I’invocation des auxiliaires de tissage qui vont 
ourdir le fil de chaine : ay amzin, ay amalal eLLah ! O aide, 6 Dieu, ersemt-ed a 
Imayekkat, at tezdemt, descendez, 6 Anges, venez tisser. 

12. Amassar et amestar, tous deux derives de la racine arabe STR, vb. ester, 
Protecteur. 

La recitation des noms divins est traditionnellement une pratique de piete 
hautement recommandee. File se fait ordinairement en prive, sur le chapelet a 
99 grains. File se fait en langue arabe. Des tableaux multicolores, fleuris, composes 
et calligraphies avec soin, en donnent la liste complete et aident a la recitation. 

Mais il s’agit de listes en langue arabe. Celles qui ont ete presentees ici n’ont 
d existence que dans le cadre tout artificiel d’une recherche : a proprement parler 
elles n existent pas ; elles ne sont connues comme telles d’aucun musulman, c’est 
trop evident. II n’y a done pas a penser a une recitation pieuse de noms divins en 
langue berbere, c’est meme impensable. Seules, n’ont de valeur religieuse reconnue 
que les listes en langue arabe. 

Cependant, si nous avons pu constituer ces listes, c’est bien que ces noms sont 
connus des Musulmans, memorises, transmis et utilises comme invocations et 
manieres de parler de Dieu et a Dieu. Moins ofhciels et pas du tout rituels, ces 
beaux noms dits en berbere ont cette autre vertu intime et profonde qu’ils 
expriment, dans une spontaneite liberee, une foi et une religion qui jaillissent en 
prieres libres, comme savent faire les poetes ou les chanteurs ou simplement les 
pauvres, illettres, qui cherchent a rencontrer Dieu. 
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D48. DIEUX AFRICAINS et DII MAURI 

Dans un article de la Revue africaine paru en 1954 intitule « L’inscription de Beja 
et le probleme des Dii Mauri » il etait etabli une correspondance entre ces dieux et les 
nombreuses divinites locales que la terre africaine a nourries au cours de I’Antiquite 
et aboutissait aux conclusions suivantes : II est des gentes (tribus) qui n’ont pas 
trouve place dans la Romanitas, qui sont restees etrangeres a I’interieur meme de 
I’Afrique romaine, elles se revoltent ffequemment et e’est en Mauretanie que ces 
revokes sont les plus graves. On a pris I’habitude abusive mais assez logique 
d’appeler Maures les indigenes non soumis, quelle que soit la province qu’ils 
habitent. 

II est aussi des dieux et des genies indigenes, des divinites aux caracteres fuyants 
qui n’ont pas trouve place dans le pantheon romain. Ces dieux et ces genies 
attaches a telle tribu, a telle forme de relief ou a telle source restent done 
farouchement berberes et africains. Pourquoi ne les appellerait-on pas du meme 
nom que les indigenes non romanises ? 

Get ensemble, cette collectivite divine que les Romains veulent se concilier, ils lui 
donnent le nom de Dieux Maures puisque comme les Maures, ces dieux ne sont 
pas romanises et restent « barbares ». Si on doutait encore de I’identite des Dieux 
Maures et des dieux locaux africains, I’inscription d’Henchir Ramdane permettrait 
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d’apporter une conclusion formelle en faveur de cette assimilation puisqu’elle cite 
exceptionnellement le nom de trois Dii Mauri dont deux Macurtum et Varsis 
(sima) figurent egalement dans le pantheon local de Beja. 

Les Dii Mauri ne retinrent plus guere I’attention jusqu’a la publication de la 
these de M. Benabou en 1976 dont un des chapitres traitait a nouveau de la 
question. En une trentaine de pages, I’auteur presente plusieurs propositions. Tout 
en reconnaissant la possibilite de Vevocatio, M. Benabou insistait longuement sur 
une inscription de Micia (Dacie) dans laquelle des auxiliaires Maures dedicacent 
un temple a leurs Dii Patrii qu’il affirmait etre les memes que les Dii Mauri des 
inscriptions africaines. Cette inscription lui permet de conduire un raisonnement 
particulier: reconnaissant, au culte des Dii Mauri un caractere principalement 
militaire, il se pose la question ; « Est-ce suffisant pour affirmer avec G. Camps que 
ce culte est mele aux luttes contre les gentes non soumises ? En fait il ne pent s’agir 
des Dieux des Maures non romanises puisqu’ils sont invoques comme dieux 
nationaux par les Maures de Micia au service de Rome» (M. Benabou, 1976, 
p. 317). Ce qui est, pour le moins, une petition de principe car la dedicace est faite 
aux Dii Patrii et non aux Dii Mauri ! 

M. Benabou n’en reconnait pas moins, lui aussi que le nom de Maure a re?u une 
acception tres large ; il cite de nombreux exemples pris aussi bien chez les poetes 
que dans I’Hitoire Auguste mais il fait remarquer que ce qualificatif n’implique pas 
necessairement un refhs de la romanisation par ceux qui le portent ou le repoivent. 
Cette opinion fut reprise par P.-A. Fevrier, mais ni Tun ni I’autre de ces auteurs ne 
donne la moindre explication de I’extension demesuree de cet ethnique puisque au 
VI® siecle Procope citera des Barbares Maures au voisinage de Boreion, en 
Cyrenaique (AedilVl, 2, 21). 

L’expression Dii Mauri a du naitre, pense M. Benabou, dans les rangs de 
I’armee, elle a servi a designer les divinites des auxiliaires maures. « Ce serait un 
moyen pratique de prendre possession de ces divinites, de les recuperer... sans pour 
autant leur faire perdre leur particularite » (M. Benabou, 1976, p. 325). Cette 
opinion reprend done I’essentiel des conclusions de G. Camps et on constate la 
meme concordance de vue sur la frequence des dedicaces faites par des officiers ou 
des dignitaires. De meme, M. Benabou admet les relations deja proposees entre les 
dieux locaux et les Dii Mauri, mais selon lui ces demiers se situeraient a un echelon 
superieur de la hierarchie religieuse ; e’est oublier que plusieurs dieux locaux sont 
places au meme rang que les plus grands dieux de I’Olympe. 

« Les Dii Mauri, conclut M. Benabou, ont pu devenir une sorte d’abstraction a 
usage officiel ou prive permettant d’une part aux Romains de montrer leurs bonnes 
dispositions a I’egard des cubes africains et de leurs adeptes, d’autre part aux 
indigenes de faire preuve de leur aptitude a la romanisation. Ainsi apres avoir rejete 
les hypotheses anterieures, M. Benabou revient a elles en les habillant d’une 
maniere differente. 

Dans une etude intitulee « Dii Mauri and Dii Patrii » parue en 1978, E. Fendress 
rappelle que la these de G. Camps fut discutee par M. Benabou qui suggerait que 
« les dedicaces aux Dii mauri doivent etre etudiees dans le contexte particulier de 
I’armee d’Afrique qui comptait un grand nombre d’auxiliaires maures ». Ce a quoi 
on pent repondre qu’il y avait autant d’autres auxiliaires d’origine africaine : 
Numides, Musulames, Getules, Afri... pourquoi ces dieux sont-ils qualifies de 
« maures » sinon precisement parce que le terme « maure » avait refu une acception 
particuliere que I’hypothese de G. Camps est pour le moment seule a expliquer. 
E. Fendress pense neanmoins qu’on pent pousser plus loin le raisonnement. Dans 
quelques inscriptions, la mention des Dii Mauri permet en quelque sorte de 
completer I’universalite des divinites. Ces dedicaces apparaissent comme des 
syntheses de caractere social et politique. La reunion des dieux romains et africains 
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sur la dedicace symbolise la paix retrouvee, leur mention apparait comme un effort 
de conciliation entre les differents elements de la societe africaine. 

En definitive les conclusions des etudes de M. Benabou et d’E. Fendress ne 
different que fort peu de celles proposees vingt ans plus tot. Aujourd’hui, I’identite 
des Dii Mauri et des dieux locaux sort renforcee d’un examen plus attentif des 
mentions litteraires ou epigraphiques de 50 divinites africaines et des 20 dedicaces 
aux Dii Mauri recensees jusqu’a ce jour. 


Les Dieux africains loeaux 

A un stade superieur sinon de religiosite du moins de conceptualisation, le divin 
repandu dans la nature se personnalise. Des noms sont donnes a certaines entires 
qui font I’objet de dedicaces ou de citations qui nous ont ete conservees. Parmi ces 
divinites quelques unes occupent une place preeminente, tel Satume, dont 
I’omnipresence dans la province d’Afnque montre bien qu’il etait vraiment le 
maitre de ces terres et de leurs produits. Parmi les divinites secondaires, nom- 
breuses sont celles qui garderent leur nom africain et se deroberent a route 
assimilation a un dieu du pantheon greco-romain. Certaines, cependant, sont 
regroupees sur les inscriptions, comme a Vaga (Beja) ou a Magifa (Ksar el- 
Boum), ou elles constituent de veritables pantheons locaux voire regionaux. 
Mais la plupart nous apparaissent comme des divinites topiques, a peine distin- 
guees des simples genies par le nom qui leur fiit donne. 

Afin de mieux saisir la complexite de ce cortege mythologique africain, il a 
semble utile d’etablir le catalogue complet de ces divinites. 

Abbadir : a Manliana (Mauretanie cesarienne) 

1. - C.I.L. VIII, 21481 : abbadiri sa/ncto cvlto/res ivnores/ svis svmitis/ 

ARAM CONSTITV/PRO... 

2. - Saint Augustin, Lettres, XVIII, 2 : «In numinibus Abbadires... » 

En phenicien Abadir signifie «Pere puissant* et aurait en particulier servi a 
designer un betyle. S’il en est ainsi la citation de saint Augustin permet de 
confirmer le maintien d’une certaine litholatrie jusqu’au siecle. L’inscription 
de Manliana apporte la preuve de I’existence d’un culte organise, mais Saturne, 
heritier de Baal Hammon, peut tres bien se cacher sous cette appellation. 

Aenon (ou Aeno) : Dieu et en meme temps genie du municipe de Medda 
(Henchir Bed. Africa). L. Maurin et J. Peyras, «Uzalitana». Les Cahiers de 
Tunisie, t. XIX, 1971, p. 71. A.E. 1973, n° 602 ; 

AENONI DE.. /gENIO MVNICI... /SAC... / 

Ce dieu Aenon inconnu ailleurs, porte curieusement un nom de consonance 
grecque (cf. Aeneos: perenne, etemel). Les inventeurs rejettent cette origine qui 
s’expliquerait difficilement. On ne voit pas a la suite de quelle circonstance un 
obscure municipe de I’Afrique interieure aurait choisi un dieu grec, par ailleurs 
inconnu, comme genie municipal. On prefere y voir un nom libyque ou punique 
deforme. 

Avlisva : Dieu connu par trois inscriptions de Mauretanie Cesarienne occiden- 
tale, dans la region de Pomaria (Tlemcen) et par deux autels de Volubilis en 
Mauretanie Tingitane. 

1. - C.I.L. VIII, 9906, a Pomaria : deo/ sancto/ avlisvae/ fl cassi/anvs prae/ 
FECT ALAe/ EXPLORA/tORVM POMARI/eNSIVM/ S...RIANAE 

2. - C.I.L. VIII, 9907, a Pomaria: deo invicto / avlisvae/ m... /fl... /alae 
EXPLO PO/mAR GORDIA/nAE ET PROC/ AVG n/ 

3. - C.I.L. VIII, 21704 a Ain Khial : deo sancto avlisvae/ call victo.../ci e 
SIVLLC/... GENVO PIC.../POM ET. ../... SARD.../ 

4. - M. Lenoir, « Inscriptions nouvelles de Volubilis*. Bulletin d’Archeologie 
marocaine, t. XVI, 1985-1986, p. 191-233 (inscription n° 1) : AVLIs/ avg /sacrv/ 
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5. - M. Lenoir, Ibid, (inscription n" 2) : deo sancto avlisvae/voto donvm 
dedit/valerivs victor liber/tvs tvrnonis svtor ded/xii k sept/ 

Le caractere africain de cette divinite parait d’autant plus vraisemblable qu’on 
peut, avec S. Chaker, reconnaitre dans son nom la racine berbere <(AWL» qui 
signifie « veiller sur ». Sur les deux inscriptions de Pomaria le dedicant est le prefet 
de I’aile stationnee a Pomaria et recrutee sur place. II en est de meme, semble-t-il, a 
Ain Khial ou il est fait egalement mention de la Cohorte II des Sardes dont le 
cantonnement se trouvait a Altava. En revanche le dedicant de I’autel le mieux 
conserve de Volubilis est un afffanchi, modeste cordonnier, qui dut faire un gros 
sacrifice pour la dedicace de cet autel dont I’une des faces porte un relief 
representant Aulisua sous les traits de Consus-Hercule, selon I’interpretation de 
M. Lenoir qui considere Aulisua comme un dieu de la fertilite. Honore a la fois a 
Pomaria et Ain Khial en Cesarienne et a Volubilis en Tingitane, et portant en ces 
trois lieux le meme qualificatif de Sanctus, Aulisua n’est pas une simple divinite 
locale, mais un grand dieu maure. Peut-etre faut-il I’associer a la gens des Bavares 
occidentaux, presente, comme lui, de part et d’autre des limites des deux Maure- 
tanies. 

Avzivs : C.l.L. VIII, 9014, a Auzia (Sour el-Ghozlan, ex Aumale, en Mauretanie 
Cesarienne): Avsio deo genio et conservatori col/ extrictvs... /maesia... / 
INSTITVAE... IVCVNDAE/ CONIVGI... HONORATAE... PRi/mOSAE HONORE... VS SVIS DE 
CLAVDIO IVVE/nALE PATRE ET DECENNIO VICTORINO FRATRE INSTAN/TE L CAECILIO 
VICTORINO AMICO KAL lANVAR S PROV/ CLXXXV. 

Cette dedicace datee de 225 s’adresse a un dieu local qui a donne son nom a la 
colonie d’Auzia et fut assimile au genie de celle-ci. II y a dans cette dedidace, 
comme dans la titulature de la divinite un interessant melange entre la conception 
libyenne d’un dieu local personnalise et la notion toute romaine du genie tutelaire 
de la cite. 

Bacax: C.l.L. VIII, 5504 a 05520 et 18828 a 018857. cf J. et P. Alquier, U 
Chettaba et les grottes d inscriptions latines du Chettaba et du Taya. Constantine, 1929, 
pp. 141-168. 

Divinite honoree dans une grotte du Djebel Taya, au nord-ouest de Guelma, 
mais situee en Numidie. Ce dieu est mentionne une soixantaine de fois dans les 
inscriptions qui tapissent les parois de la cavite. Ces inscriptions etaient gravees sur 
ordre des magistri de Thibilis qui venaient sur place chaque annee, vraisemblable- 
ment au moment de leur entree en fonction. La ceremonie avait generalement lieu 
le dernier jour de mars ou le premier jour d’avril. L’inscription la plus ancienne est 
de I’annee 210, la plus recente de I’annee 284. 

Bacax est dit Auguste dans tous les textes conserves. La forme Bacques (C.l.L. 
VIII, 7420) et Bacquax (C.l.L. VIII, 20720) sont connues dans I’onomastique 
africaine. 

Baldir, Baliddir. Dieu connu par trois inscriptions, deux de Sigus, une de 
Guelaat bou Sba. 

1. - C.l.L. VIII, 5279 a Guelaat bou Sba (Afiica proconsularis) : 

BALDIR AVG/ SACRVm/mACEDO/pUB/ VOTVM SOLv/iT LI... AN.../ 

2. - C.l.L. VIII, 19121a Sigus (Numidie) : deo patrio/ baliddiri avg/sacrvm/ 
Q TARDIVS Q FIL /qVIRINA VICTOR/ STATVAM AEREM QVAM OB HONOREM FLAMONII 

Divi seve/ri castelli sigvitani/pollicitvs erat fac/tvrvm se ex X d lamei/ 

FICATA LIBERALITATE/ EX X MILLE CVM BASE/ TADIl/ VICTOR IVNIOR ET/ SATVRNINVS 
ET HONORATA ET Fe/lIX FILII ET HERE/dES EIVS DEDERVNt/dEDICAVERVNT LDDd/ 

3. - C.l.L. VIII, 19122 a Sigus (Numidie) : baliddiris avg/ sancti patrii dei/ 
STATVAm/qVAM M. IVLIVS Q F PROCv/lVS OB HONOREM FL PERPETVi/dIVI MAGNI 
antonini ex/ss h cc n svmmae honorari/ae EIVS HONORIS pollicitvs/et 
ADIECTIS AT/eA QVANTIT/tE EX SVA LIBERALITATE SS /eT AT BASEM SS CCC N EX/sS 
HI DCN POSVIT IDEMQ/dEDICAVIT LDDD/ 
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4. - Bir Eouel, region de Signs (Numidie). J. Gascou et R. Guery ; « Inscriptions 
du Sud Constantinois ». Antiquites africaine, t. 25, 1989, p. 135-176 (p. 153): 
BALIDDIRl/ AVG SACRVM/ M. FABIVS F.../mVS ET/l.MAECIVS/eXTRICATV./v Q P s/ 
IDEMQ DEDIC/ 

La forme originelle du nom de cette divinite est incontestablement phenicienne, 
Ba‘al ‘Addir qui designerait le Seigneur de la claie, c’est-a-dire de I’aire a battre 
Q. Perron, REPPAL, III, 1987, p. 187-227). Un sanctuaire, eleve a Ba‘al ‘Addir a 
Bir Tlelsa, dans le Sahel tunisien, est mentionne dans une importante inscription 
neo-punique. A Cirta, de nombreuses steles du sanctuaire d’EI Hoffa sont dediees 
a Ba‘al ‘Addir qui y possedait un temple (stele n° 27). La proximite de Cirta 
explique peut-etre I’importance que Ba‘al ‘Addir conserva a Signs, encore au 
II^ siecle ap. J.-C., sous le nom contracte de Baliddir (Baldir a Guelaat bou Sba). 
II est fort possible que le nom que porte alors la vielle divinite channaneenne 
(cf. Malk ‘Addir de I’inscription d’Eschmunazar) ait ete deforme par contamina- 
tion du libyque. En berbere, en effet, il existe un verbe edder-idir qui signifie « vivre » 
et entre dans la composition d’anthroponymes, fait qui est constate des I’Antiquite. 
On pent citer, en particulier, le prefet de Castra Severiana qui portait le nom d’Ider 
(C.I.L. VIII, 9835). Ainsi les habitants de Signs qui parlaient le libyque voyaient en 
Balidir un Dieu Vivant aux pouvoirs sans doute plus etendus que ceux du Maitre de 
I’aire a battre et done des moissons, denomination de la vieille divinite phenicienne. 
II n’est pas impossible aussi que sous ces deux noms aient ete revere Satume sous 
ses deux aspects de Frugifer et de maitre du Temps. 

Bonchor a Vaga (Beja, Africa proconsularis). A. Merlin. «Divinites indigenes 
sur un bas-relief romain de la Tunisie*. C.R.A.I.B.L., 1947, p. 355-311. A. E. 
1948, n** 114: 

MACVRTAM MACVRGVM VIHINAM BONCHOR VARSISSIMA MATILAM IVNAM/ M 
AEMILIVS lANVARIVS ET Q AELIVS FELIX DE SVO FECERVNT ET DEDICRV/ 

Cette dedicace est surmontee d’un bas relief qui represente les sept dieux 
nommes dans I’inscription. Bonchor occupe la position centrale, il est done 



Le bas-relief aux sept dieux de Beja 
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vraisemblablement la divinite la plus importante de ce pantheon local. Les sept 
dieux sont representes de face, separes d’un jardin par une tenture suspendue a des 
palmiers. Macurtam et lunam sont des cavaliers, Bonchor drappe dans un lourd 
manteau tient dans sa main un gourdin, il est flanque, a droite et a gauche de deux 
deesses, Vihinam et Varsissima revetues. Tune et I’autre, d’une chape d’ecailles ou 
de plumes a moins que le sculpteur n’ait voulu figurer des meches de laine. J.-G. 
Fevrier voyait en Bonchor un nom punique qui serait la contraction de Bodmelqart 
(« Serviteur de Melqart »), ce qui est douteux et meme rejete par M. Snycer. II serait 
etonnant que le dieu principal de I’inscription de Beja porte un nom qui marquerait 
avec evidence sa subordination par rapport a un autre dieu d’origine phenicienne. 
Ce nom certainement theophore est tres commun chez les Africains. Peut-etre 
faut-il le rapprocher des Buccures cites par Arnobe comme divinites <i maures » ? Un 
autre bas relief decouvert dans la voisinage de Beja et conserve au Musee du Bardo 
a Tunis represente egalement sept divinites en buste mais anonymes qui pourraient 
bien etre les memes que celles figurees en compagnie de Bonchor. A Simithu 
(Chemtou) fut egalement decouvert un bas-relief representant huit bustes dont le 
quatrieme est feminin; ils portent tons une chevelure abondante a meches 
paralleles et sont revetus d’une chlamyde retenue a I’epaule par une fibule 
circulaire. Un autre bas-relief similaire trouve a proximite est plus fruste, la seule 
difference est que le quatrieme personnage ne parait pas feminin. Ces differents 
monuments, s’ajoutant aux inscriptions de Beja, d’Henchir Ramdan et de Magifa 
confirment I’existence de pantheons locaux ou regionaux. 

Buccures : Amobe, Adversus nationes, I, 36. Ces divinites ainsi que les Tisianes 
sont qualifiees de « mauri » par Amobe qui est le seul a les citer. Ce nom rappelle 
celui du pharaon libyen de Tanis que les Grecs appelerent Bocchoris ; il peut etre 
compris comme une forme plurielle de Bonchor (cf. supra). 

Canapphari (datif) a Golas (Bu Njem*. Tripolitaine). R. Rebuffat, «Nouvelles 
recherches dans le sud de la Tripolitaine ». C.R.A.I.B.L., 1972, p. 319-339 : 

DEO MARTI CANAPPHARI AVGVSTO... 

Dedicace du temple eleve par un detachement de la IIT Legion en 225 qui tient 
gamison a Golas sous le commandement du centurion T. Flavius Apronianus. 
Canapphare (ou Canappharis) est une divinite indigene assimilee au Mars romain. 
File presente done les memes caracteres que Sinifere, dieu de la guerre, cite dans 
ces memes regions trois siecles plus tard par Corripus. 11 est probable que Sinifere 
et Canapphare soit le meme nom transcrit laborieusement a des epoques difife- 
rentes. 

Chalimace (datif) a Madauros (Africa proconsularis) l.A. 2034 : 

chalim/ace avg/ sac/ virtivs/ florenti/vs vna c/vm avis/ vsla dd/ 

Autel de 0,55 m de hauteur. S. Gsell, qui publia le texte, hesite sur la seconde 
lettre de la deuxieme ligne qui pourrait etre un G. Ce dieu n’est connu que par cette 
inscription. Au nominatif le nom devait etre Chalimax ; les desinences en ax sont 
frequentes dans I’onomastique africaine (Baceax, Mazax...). 

Cillenus a Thamugadi (Numidie). Ch. Vars. « Inscriptions decouvertes a 
Timgad pendant I’annee 1901 ». Rec. des Not. et Mem. de la Soc. archeol. de 
Constantine, t. 35, 1901, p. 218-274. A.E. 1902, n“ 225 : 

cilleno/patrio/deo/pi... / 

La qualite de Deus patrius est ambigue ; elle ne prouve pas necessairement que la 
divinite est un dieu topique, comme I’affirmait un peu rapidement Vars. Il faudrait 
connaitre I’origine du dedicant pour affirmer le caractere africain de ce dieu 
inconnu ailleurs. On ne pense pas qu’un rapprochement s’impose avec Silene ni 
avec Cillenius epithete de Mercure. On connait, en revanche, la forme Cullen / 
Cullan/ Chullan dans I’onomastique africaine, chez Corripe et a Ghirza, dans 
I’inscription d’un mausolee. 

Damio a Madauros (Africa proconsularis). LA. 2036 : 
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DAMIONI AVG/ sacrum/ C VIC/tOR CANISTR/tHVG SPF/id/ 

Le dedicant, le canistrarius C. lulius Victor, est, semble-t-il, originaire de 
Thugga. Une dedicace a Ceres Maurusia est faite a Madaure par lulia Victoria 
qui est egalement canistraria. La qualite des dedicants, leur parente, leur origine, 
permettent de penser que Damio est une divinite africaine, peut etre associee a 
Ceres. II parait cependant difficile de retenir I’hypothese de L. Joleaud qui 
rapprochait ce nom de celui que porte une variete de moutons sahariens a poils 
ras (daman). 

Draco. Le culte du serpent est bien atteste en Afrique. C.I.L. VIII, 9326 a 
Caesarea (Mauretanie cesarienne) : deo MANUS draconis m ivnivs asclepiades 
VSLA . 

C.I.L. VIII, 15247 a Ain Guellaa, au sud de Thignica (Africa proconsularis) : 
DRACONI AVG SACRVM 

C.I.L. VIII, 15378 a Numluli (Africa proconsularis) : dragon. AVG. acrv. 

C.I.L. VIII, 17722 a Aquae Flavianae : numini..mpharvm et draconi' 

I.A.II, 736 a CIRTA (Numidie) : D rag AVG sac. Un relief represente un 
serpent se dirigeant vers un autel. 

A ces inscriptions s’ajoute la mention du serpent de bronze a tete doree que Salsa 
jeta a la mer, geste sacrilege qui fut la cause de son martyre. 

Fudina. C.I.L. VII, 14444, a Henchir Ramdan (Africa proconsularis) : 

(diis) mavris/ fvdina vacurtvm varsis/. 

Au-dessus de I’inscription trois tetes sculptees representent les trois divinites. 
Leur caractere indigene est indubitable. Cette dedicace permet certains rappro- 
chements onomastiques avec les dieux de Beja qui doivent etre consideres comme 
des dieux maures. II est possible que Fudina qui, dans cette triade tient la meme 
place que Vihinam a Vaga (voir infra) soit, comme celle-ci, une deesse de I’accou- 
chement. 

G.D.A. au Djebel Chettaba *, dependant de Phua (Numidie). C.I.L. VIII, 6267 
a 6302 et 19249 a 1928. J. et P. Alquier. Le Chettaba et les grottes a inscriptions latines 
du Chettaba et du Taya. Constantine, 1929. pp. 169-183. 

Rhar ez-Zemma est une grotte du Djebel Chettaba ou etait adoree une divinite 
qui n’est malheureusement connue que par ces initiales repetees dans une soixan- 
taine d’inscriptions. Comme au Djebel Taya (Cf. Bacax) ce sont les magistri de la 
bourgade voisine, ici Phua, qui venaient en pelerinage dans la grotte et y laissaient 
ces inscriptions en ex-voto. La seule difference vient de ce qu’a Phua un seul 
magister est mentionne lots de ces visites annuelles. On a voulu etablir une 
correspondance entre le nom du Chettaba et celui du mont Giddaba que saint 
Augustin cite par trois fois, en particulier dans une des lettres recemment decou- 
vertes {Epist. 10*, 6, 2). Mais ces textes laissent entendre que le mont Giddaba 
devait etre proche d’Hippone ; aussi serait-ce particulierement imprudent de tenter 
de developper I’enigmatique G.D.A. en Giddaba Deus Augustus; on pourrait tout 
autant developper en Genitor Deus Augustus, appellation qui s’applique a Saturne, 
ou Genius D... Augustus. Mais le parallele qui s’impose avec la formulation abregee 
B.A.S. (Bacax Augustus sacrum) frequente au Djebel Taya, invite a penser que G est 
I’initiale du nom de la divinite. 

Gurzil chez les Laguatan (Corippus V, 22-26). Au moment des combats les 
Laguatan lachaient sur I’ennemi un taureau qui etait cense representer le dieu 
Gurzil dont on disait qu’il etait ne de I’accouplement du Dieu Ammon et d’une 
vache. D’apres Corippe, les Laguatan possedaient des idoles en bois et metal de ce 
dieu. II importe de noter que le nom de Gurzil se lit sur une inscription neo- 
punique decouverte a Lepcis Magna en 1 846 ; or dans ce texte Gurzil precede 
Satume, ce qui revele son importance (F.A. Elmayer, Libyan studies, 13, 1982, 
p. 124). Ghirza, en Tripolitaine, a peut-etre conserve le nom de ce dieu. 

Haos a Civitas Popthensis (Ksiba, Africa proconsularis). C.I.L. VIII, 16750: 
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HAos avg/sac/l lepidivs /primvlvs sa/cerdos hoc / LOCO initia/tvs aram/ 
posviT vo/tvm solvit/dd 

Cette divinite inconnue ailleurs est vraisemblablement un dieu topique, le fait 
que I’initiation ait eu lieu sur place renforce cette opinion. Ce nom parait 
cependant peu africain et se rapproche de la forme dorienne du nom de I’Au- 
rore. Une dedicace sous cette forme serait toutefois surprenante dans cette modeste 
bourgade africaine. 

lemsal a Thubusuptu (Tiklat, Mauretanie cesarienne) C.I.L. VIII, 8834 : 

iemsali/l percinius/l f stel/rogatvs/vsla/ 

L origine libyque du nom lemsal (= Hiempsal) ne fait aucun doute. Ce nom etait 
encore porte chez les Berberes au Moyen Age ; le bisaieul d’Ibn Toumert, le Mahdi 
des Almohades, se nommait lamsal. Mommsen pensait que I’autel fiit dedicace 
non pas au roi Massyle mais plutot a une divinite dont le roi portait le nom, on 
partage generalement cette opinion. On ne doit pas oublier cependant qu’une 
dedicace au roi Hiempsal a ete trouvee a Thubursicu Numidarum (C.I.L. VIII, 
17159) et qu’a Gadiaufala (Ksar Sbahi) une inscription en I’honneur du roi Guluga 
(~ Gulussa) fils de Massinissa (C.I.L. VIII, 18752) confirme I’existence, a I’epoque 
romaine, d’un culte royal dans le coeur de I’ancienne Numidie. En fait plusieurs 
elements invitent a penser que les rois numides portaient des noms theophores, 
souvent sous une forme apocoristique, coutume qui facilita d’autant le developpe- 
ment d’un culte des souverains decedes. 

leru a Guechguech (Numidie). C.I.L. VIII, 5673 : 

lERV AVG SAC C IVL/ CRESCENS VIS / AB FECIX/ 

Cherbonneau (Rec. de la Soc archeol. de Constantine, t. 12, 1868, p. 393-456) 
avait propose de lire IFRV en supposant qu’il s’agissait d’une divinite qui, comme 
Baccax ou G.D.A., etait honoree dans une grotte {ifri en berbere), mais un 
reexamen de I’inscription et un estampage nous ont convaincu de I’exactitude de 
sa premiere lecture, celle retenue par le Corpus. Au-dessus de cette inscription 
rupestre une gravure represente un personnage dont la tete est radiee comme le 
serait celle d’une divinite astrale. Or le nom de lent correspond assez bien au nom 
donne, en berbere, a la lune (qui est dans cette langue du genre masculin) : Eior en 
tamachek, lur en Zenatia de I’Ouarsenis, au A4zab et a Ouargla... Je ne pense pas 
que s’impose un rapprochement avec le nom donne a Dieu chez les Zagawa du 
Tchad oriental : Iron. 

lesdan (connu au genitif; lesdanis) a Magifa (Ksar el-Boum, Africa proconsu- 
laris) 

C.I.L. VIII, 16749 : Diis magifae avg q t politicvs simvlacra deorvm n v/ 

MASIDENIS ET THILILUAE ET SUGGANIS ET lESDANIS ET MASIDDICE ET TEMPLVM /a 
FONDAMENTIS EX SVA PECVNIA FECIT EX SS VEIL N ITQ CAPITI VISO IPSIS ATPETEN- 
TIBVS CVM /suis OMNIBVS VSLA BBMb/ 

lesdan est 1 une des cinq divinites de Magifa a qui Q. T. Politicus eleva un temple 
et cinq statues. Comme le note S. Gsell, la modicite de la somme (8 000 sesterces) 
convient plutot a un edicule ou une chapelle d’autant plus que les simulacra des 
cinq dieux sont compris dans la depense. Le caractere africain de lesdan et des 
quatre autres divinites ne fait aucun doute. 

In^rozoglezim a Vanisnesi (Hassnaoua, region de Bordj-bou-Arreridj, Mau- 
retanie Sitifienne) C.I.L. VIII, 20627 : nvndina/annv qvod/ praecepit/iovis et 
iv/ba et genivs vanisnesi/qvod praecepe/runt dii ingi/rozoglezim/ 

L inscription de Vanisnesi place sous I’autorite de differents dieux la tenue d’une 
foire annuelle en ce secteur proche de la frontiere de Numidie. Ces divinites sont 
Jupiter, Juba (non pas le roi mais la divinite dont les deux Juba ont porte le nom), le 
genie du lieu et les mysterieux Dii Ingirozoglezim dont la desinence semble 
correspondre a un pluriel, mais I’etrangete du nom invite a la prudence. La lecture 



Dieux africains I 2329 

etant sure, plusieurs auteurs se sent demande s’il ne s’agissait pas d’une faute du 
lapicide ou de V ordinator. 

locolon a Naraggara (Sidi Youssef, Africa proconsularis) . C.I.L. VIII, 16809 et 
I.A. 1184: locoLONi de/o patrio m mevivs romanvs/ comes avg /n vir egregivs 

Divinite inconnue en dehors de Naraggara. La qualite du dedicant pourrait faire 
douter du caractere africain de ce dieu, mais M. Mevius Romanus semble bien 
originaire de Naraggara puisqu’un autre M. Mevius Komanus fiamen perpetuum est 
enterre dans cette ville (I.A. 1190). On a trouve, voici une vingtaine d’annees, a 
Cesaree de Palestine, une inscription d’un centurion de la Legio VI Ferrata qui selon 
une proposition de H.G. Pflaum pourrait etre le fils du flamen et le pere du Comes. 
Ces trois personnages sont vraisemblablement parents avec les Maevii de Tebessa 
(I.A. 3419). Mais ce gentilice est assez frequent en Afrique on le connait entre 
autres a Hadrumete, Uchi Maius, Thibilis, Cirta, Tiddis,' Celtianis... locolon 
devrait done etre considere comme une divinite indigene. 

luba a Vanisnesi (Hassnouna Mauretanie sitifienne) voir Ingirozoglezim. C.I.L. 
VIII, 20627. 

II est remarquable que dans cette inscription, luba soit cite immediatement apres 
Jupiter. Est-ce le roi divinise ? En faveur de cette hypothese se trouve I’affirmation 
de Minucius Felix: «Iuba, Mauris voluntibus, deus est. {Octavianus, XXIII). Ce- 
pendant on sait que les rois ont porte des noms theophores et luba me parait etre 
une de ces divinites africaines auxquelles les rois et les chefs africains empruntaient 
leur nom. Dans les Bibans, au sud-ouest de Vanisnesi, on connait, grace a Ammien 
Marcellin (XXIX, 51, 44), la tribu des lubaleni, dont le nom semble deriver de 
celui de luba. Au milieu du iii^ siecle il est fait plusieurs fois mention d’un eveque 
nomme lubaianus (Conciles de 255 et 256) on a peine a croire qu’ils doivent, les 
uns et les autres leur nom au roi Juba. 

Irsiti (datif) a Ain Regada (Numidie). C.I.L. VIII, 5667 : vovtm qvem/ 
promisit hercu/li irsiti rogatvs /fecit dedicavit /libens animo/ 

A. Poulle qui publia cette inscription et decrivit le bas-relief qui I’accompagne, 
croyait que Irsiti est une corruption de I’adjectif hirsutus. Cette interpretation n’a 
pas ete retenue, mais le caractere africain du nom Irsiti reste conjectural. La 
figuration d’Hercule brandissant la massue et portant la depouille du lion de 
Nemee est des plus classiques. 

Ivnam a Vaga (Africa proconsularis). Voir supra Bonchor. 

Un des sept dieux de Vaga. II est figure sous les traits d’un cavalier place derriere 
sa monture a I’extremite gauche de la scene, comme son paredre Macurtam place 
symetriquement a I’autre extremite, il porte un manteau court retenu a I’epaule 
droite par une fibule. A, Merlin assimilait ces deux divinites equestres aux 
Dioscures*. A. Dunand, s’elevant contre cette interpretation jugee trop savante, 
se demandait s’il ne fallait pas lire simplement Lunam. Contre cette opinion on 
pent faire valoir que la forme accusative n’a pas de raison d’apparaitre dans cette 
dedicace. De plus il s’agit d’un dieu et non d’une deesse, or chez les Grecs et les 
Latins la Lune, contrairement a ce qui se passe chez les Berberes, est bien du sexe 
feminin. lunam doit done etre considere comme une divinite africaine, equestre, de 
sexe masculin. Les Dioscures apparaissent souvent comme les assesseurs de 
Satume et la decouverte, a Musti, d’une dedicace aux Mauris Castoribus conforte 
la leemre proposee par A. Merlin. 

Lilleo (datif) a Madauros (Africa proconsularis) C.I.L. VIII, 4673 et I.A 2053 : 

LILLEO AVG/pRO SALVTE IMP CAE./m AVRELI SEVERI./lEX / C LICINIVS CROn/ 
CHRONA SACERd/ CAELT ARAS SVIS/sVMP FEC ET DEd/ 

L. Joleaud a rapproche le nom de cette divinite de celui, peut etre sous forme 
feminine, de Thililua, I’un des dieux de Magifa. On peut reconnaitre dans ces deux 
noms, la racine berbere lilu qui s’applique a ce qui est brillant, propre ; le verbe ilil 
veut dire rincer aussi bien en Kabylie qu’au Mzab ou a Ouargla. Il n’est pas 
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indifferent que cette dedicace a un petit dieu africain ait ete faite par un sacerdos de 
Caelestis. 

Macvrgvm a Vaga (Africa proconsularis) voir supra Bonchor. 

Cette divinite porte un nom manifestement libyque, on reconnait le trilitere 
MKR (mokran : grand) qui entre dans la composition de nombreux anthropony- 
mes. On connait un Macargus a Golas (Bu Njem*) et un Magu(r)cum Fortunatus 
sur une stele dediee a Satume a Henchir es-Srira. Ce serait de nouveaux exemples 
de noms theophores, toujours sous forme apocoristique chez les Africains. Ma- 
curgum, du moins a Vaga, semble jouer le role d’un dieu guerisseur. II est 
represente assis, tenant dans la main droite un volumen et de I’autre un baton 
autour duquel s’enroule un serpent. 

Macvrtam / V (=M) acvrtvm voir supra Bonchor, a Vaga, et Fudina a Henchir 
Ramdan, inscription sur laquelle je propose de lire Macurtum au lieu de Vacurtum. 
Sur le bas-relief de Vaga, Macurtam est avec lunam Tune des deux divinites 
equestres. Dans la triade d’Henchir Ramdan, Macurtum occupe la place centrale 
qui etait celle de Bonchor a Vaga, il est accompagne de deux deesses Fudina et 
Varsis(sima). Le nom de Macurtum apparait dans plusieurs inscriptions libyques 
sous la forme MKRD. 

Masgav (Masgava?), au voisinage de Thugga (Dougga, Africa proconsularis), 
C.I.L. VIII, 27431: 

MASGAV... / PRO SALVTE... /FELICI... / PVBLICOL... /l CPPP III m/eCACAIO/... / 

Le nom de cette divinite est manifestement libyque. Un fils de Massinissa portait 
ce nom (Tite-Live, XLV, 13, 14). Aucune raison ne permet de penser que ce 
prince, qui ne laissa d’autre souvenir que cette seule citation, ait pu etre divinise et 
adore encore plusieurs siecles apres sa mort. II s’agit, ici aussi, d’un dieu africain 
dont un prince massyle porta le nom. On connait un Masgabes a Musculula (C.I.L. 
VIII, 27490), et un Masgivin prefet de Safar, dans la region d’Altava (C.I.L. VIII, 
9835), ces noms sont peut-etre tires de celui du dieu. 

Masi... a Abizar (Kabylie, Mauretanie cesarienne) C.I.L. VIII, 20731 : 

TABLA DEO MASI..../. On avait pense qu’il pourrait s’agir de Massinissa divinise, 
mais bien d’autres noms libyques commencent par ces memes lettres, parmi les 
noms de divinites connues on pent citer Masiden et Masidice a Magifa. 

Masiden a Magifa (voir supra lesdan). Un des cinq dieux de Magifa. 

Masiddice a Magifa (voir supra lesdan). Une des cinq divinites de Magifa, peut- 
etre la paredre de Masiden. II existe une bourgade appelee Vasidice sur la Table de 
Peutinger, entre Thagura et Tipasa de Numidie. On pent se demander s’il ne faut 
pas lire Masidice. 

Mastiman (Corippus, VIII, 307). Dieu des confins de la Tripolitaine qualifie de 
ferrus par Corippe. A la suite d’une correction, celle de Taenarium en Tartarium, S. 
Gsell a propose d’assimiler Mastiman a une sorte de Pluton afiicain. Rien n’est 
moins sur. Le nom, en revanche, est bien afiicain. 

Mathamodis (genitif) a Mascula (Khenchela, Numidie). C.I.L. VIII, 15779: 

sisoi MissvNES fil/sacerdos matham/odis pia vixit annis lxxxvi/hse/. 

Le nom africain de cette pretresse confirme Torigine locale de ce dieu inconnu 
ailleurs. 

Madlam a Vaga (voir supra Bonchor). Sur le bas-relief, ce dieu preside au 
sacrifice du belier; a ses pieds un personnage de petite taille redresse la tete du 
belier de la main gauche et lui enfonce de I’autre un couteau dans la gorge. 
J.G. Fevrier trouve a ce nom une origine phenicienne. MTLT signifierait 
« I’homme de la deesse » ; cette interpretation ferait de Matilam une sorte d’asses- 
seur de Caelestis ; mais cela est bien hypothetique. 

Midmanim a Caesarea (Cherchel, Mauretanie Cesarienne). H. Doisy, Quelques 
inscriptions de Caesarea (Cherchel). M.E.F.R.A., 1952, p. 87-110. A.E., 1952, 
n° 103 : DEO midmanim. 
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L’inscription est complete, aussi me semble-t-il difficile de souscrire a I’hypo- 
these de H. Doisy qui voit dans Midmanim, I’appellation collective des dedicants 
qui seraient originaires de « Midman ». Les desinences en im, assez frequentes dans 
I’onomastique afncaine ne designent pas necessairement le pluriel. 

Monna a Tignica (Ain Tounga, Africa proconsularis). C.I.L. VIII, 14911 : 

MONNAE AVG /SAC 

Cette divinite n’est connue que par cette breve dedicace, mais son nom etait 
porte par un grand nombre de femmes. Comme I’ecrivait H.G. Pflaum : « la racine 
Monn est une des plus celebres parmi les noms berberes etant donne que la mere de 
saint Augustin a porte le nom de Monnica» (H.G. Pflaum, Camuntina, t. 3, 1956, 
p. 126-151). II ne denombre pas moins de 89 occurrences de ce nom sous sa forme 
primaire (Monna ou Mona) ou sous differentes formes derivees (Monnosa, 
Monnula, Monnica). 

Montivs a Thamugadi (Timgad, Numidie) B.C.T.H.S., 1907, p. 277. A.E., 
1908, n“ 13. 

MONTIO / AVG / CRE /mENTI VS/mESOPOFVL/ VS 

II ne semble pas qu’il s’agisse d’une divinite des montagnes, mais le caractere 
afiicain de ce dieu ne peut etre affirme, d’autant plus que le dedicant porte un nom 
grec. 

Motmanio (datif, Motmanius) a Lambaesis (Numidie). C.I.L. VIII, 2650 

motmanio/et mercuric/ sacrvm/q manlivs/victor/ 7 LEG III avg/vsla/ 

Sur cette dedicace, il n’est pas indifferent que Motmanius soit cite avant 
Mercure. Cette preeminence d’une divinite barbate sur un dieu latin parait 
d’autant plus etonnante qu’elle emane d’un centurion. On doit remarquer que 
les dedicaces aux Dii mauri, particulierement a Lambese, sont souvent le fait 
d’officiers qui invoquent ainsi collectivement les dieux indigenes. En faveur de la 
qualite africaine de Motmanius on peut noter que le trilitere MTM entre dans la 
composition de nombreux noms libyques (mtmh, mtmhl, mtmrsh etc.) et le 
reconnaitre, deforme, dans le nom de Metymannus (Pline I’Ancien, VII, 61) ou 
de Methymnus (Valere-Maxime, VIII, 13) que porte le plus jeune des fils de 
Massinissa et qui est connu aussi sous le nom de Stembanos (Polybe, XXXVI, 
16, 12). 

Sesase (datif, Sesas ou Sesax?) a Thuburnica (Sidi Ali Belkacem, Africa 
proconsularis) C.I.L. VIII, 14690: 

MERCVRIO SOBRIO GENIC SESASE PANTHEC AVG SAC/PRC SALVTE IMP CAES M AURELI 
SEVERI ANTCNINI AVG PIG FELICIS ET IVLIAE DGMNAE AVG MATRIS AVG ET CASTRGR ET 
SENATUS et/patriae totivsqve dgmvs divinae egrvm lvcilia cale flam CGL 
THUB TEMPLVM A SGLG FECIT LIBENTIQVE ANIMG V / 

Les trois divinites possedaient chacune une niche dans le temple eleve par 
Lucilia Cale, flaminica de la colonie. Bien que simple genie, Sesas (ou Sesax) 
occupe la place d’honneur ; il semble bien etre le genie local. 

Sinifere, Corippus, V, 37, et VIII, 305-306. 

Divinite «maure» que le Mazax (= Amazigh) assimile a Mars. Corripus le 
considere done comme une divinite guerriere ; il s’agit ties vraisemblablement du 
meme dieu que les legionnaires de Golas (Bu Njem) veneraient sous le nom de 
Mars Canapphari (cf. supra). Des formes apparemment aussi eloignees sont 
revelatrices des difficultes que les Latins rencontrerent lots de la transcription 
des noms berberes. 

Suggan a Magifa (voir supra lesdan). 

C’est le troisieme dieu cite sur I’inscription. Son nom, comme celui des autres 
divinites de Magifa, est typiquement afiicain. D’apres S. Chaker (BOTH, nlle serie, 
19 B, 1985, p. 483-497), il pourrait signifier «etre noir». Ammien Marcellin 
(XXIV, 5, 21) cite, dans la region du Chelif en Mauretanie Cesarienne, un chef 
mazice qui porte le meme nom. Nouvelle preuve de la frequence des noms 
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theophores chez les anciens afiicains. Le nom est encore porte au Moyen Age, sous 
la forme Seggen (S. Chaker, ibidem, p. 491). Au nord de Ksar el Bourn (Magifa) se 
dresse I’important relief du Djebel Doukkan, auparavant orthographie Souggan. II 
n’est pas impossible que cette montagne ait conserve le nom de la divinite qui lui 
etait peut-etre associee. La Cosmographie d’Ethicus situe dans le sud de la 
Numidie un Mons Suggarem ; on serait tente de corriger en Sugganem. 

Thililua a Magifa (voir supra lesdan) 

On est tente de voir en ce nom la forme feminine correspondant a Lilleo (voir 
supra) 

Tisianes Amobe, Adversus nationes I, 36. Ces divinites sont associees aux 
Buccures Mauri et meritent le meme qualificatif. La correction proposee par 
plusieurs auteurs (Titanes au lieu de Tisianes) ne s’impose pas, elle est seulement 
plausible. En sa faveur on peut rappeler le caractere africain d’Antee et la place 
toujours tenue par les Geants dans le folklore nord-africain, mais ce theme 
mythique n’est pas particulier au monde berbere. La forme Tisianes a un aspect 
libyque par sa desinence « an » si frequente en onomastique africaine. 

Vacurtum (voir supra Macurtam) 

Vanammon a Golas (Bu Njem, Tripolitaine). R. Rebuffat, Bu Njem, Encyclo- 
pedic berbere, XI, 1991, p. 1626-1642 (p. 1635) 

Dedicace, faite par un notable de Golas, d’un edicule situe tout pres du temple 
de Mars Canapphari. Le berbere invite a comprendre ce nom comme «Celui 
d’Ammon», il s’agirait done d’une divinite secondaire faisant panic du cortege 
de Jupiter Ammon qui etait honore a Golas meme oii il possedait un temple. 

Varriccala a Thabraca (Tabarka, Africa proconsularis) C.I.L. VIII, 17330: 

...PLVT VARICCALAE AVG/...VS ADVENTVS SACERDOS TEM/...SOLO SVIS SUMPTIB 
FECIT ET DEDIC/ 

Varricala est un qualificatif de Pluton et non une divinite distincte. J. Toutain 
trouvait a ce nom une origine punique (Baricgal). Mais une autre interpretation est 
suggeree par la reconnaissance de la marque berbere de la negation « war * qui entre 
dans la formation de nombreux noms de personnes et de dieux. 

Varsis a Henchir Ramdan (voir supra Fudina). Tres vraisemblablement la 
meme divinite que Varsissima de I’inscription de Vaga dont elle occupe la meme 
place, a gauche du dieu principal. 

Varsissima a Vaga (voir supra Bonchor). C’est une divinite feminine revetue 
d’une chape d’ecailles ou de plumes. Elle ne possede aucun attribut. Son assimila- 
tion avec Varsis(sima) d’Henchir Ramdan permet de la compter parmi les Dii 
Mauri. Il est tentant de faire un rapprochement avec la Varsutina Maurorum de 
Tertullien. 

Varsutina, Tertullien (Ad Nationes, 11, 8) cite Varsutina comme une divinite 
caracteristique des Maures, comme Test Atargatis chez les Syriens et Caelestis chez 
les Afri. Je ne pense pas cependant qu’il faille restreindre le qualificatif maure a sa 
seule acception geographique et, de meme que Caelestis etait adoree en Maure- 
tanie, Varsutina pouvait compter des fideles dans les provinces d’Afrique et de 
Numidie, comme les nombreux autres Dii Mauri. On reconnait dans ce nom, 
comme dans les trois precedents I’affixe « war» marque du negatif en berbere. Dans 
I’onomastique berbere «war» entre aussi bien en combinaison avec des substantifs 
qu’avec des formes verbales. Citons a titre d’exemple les noms de Verminad, fils de 
Syphax (Tite-Live), de Vertala, de I’inscription aurasienne de Masties, qui semble 
bien etre le personnage que Procope nomme Ortalas (B.V., 11, 13, 19), de 
Vartilam a Guelma (Libyca, archeol. epigraph., t. 3, 1955, p. 202) de Varbas 
(I.L.A. 845), de Varubas (I.L.A.846), de Vartuminius (I.L.A. 1720) etc. 

Vihinam a Vaga (voir supra Bonchor) 

Le bas-relief qui surmonte I’inscription represente une divinite feminine qui 
comme Varsissima porte une chape d’ecailles ou de plumes ; elle tient des ciseaux 
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ou des forceps et un enfant est figure a ses pieds. Merlin y voyait, avec beaucoup de 
vraisemblance, une deesse de I’enfantement. 

Nous n’introduirons pas dans ce catalogue un pretendu Cereus dont le nom 
serait cite dans des ceremonies religieuses des militaires de Castellum Dimmidi 
(Messad) et de Golas (Bu Njem). Cereus ne serait pas, comme I’avait propose 
G. Picard, une divinite archaique associee a Ceres, mais simplement, selon 
R. Rebuffat, le cierge qui etait allume sur I’autel, lors des fetes de Flore, le 3 mai 
(MEFRA, t. 94, 1982, p. 911-919). Doit disparaitre egalement des listes anterieu^ 
res des divinites africaines Tellus Gilva citee dans une inscription trouvee a Calama 
(C.I.L. VIII, 5305). Gilva n’est pas le nom d’une divinite locale associee a Tellus ou 
un qualificatif africain de cette deesse (cf. Pluto Varricala, Mars Canapphari, ou 
Hercules Irsiti) mais le nom d’une bourgade voisine de Calama, comme le revele 
une des lettres recemment retrouvees de saint Augustin. Une ville de la region 
occidentale de la Mauritanie Cesarienne portait le meme nom. Cherbonneau a fait 
connaitre une inscription d’Arsacal a CAVB AVG (39), le C.I.L. VIII, 6001, donne 
apres relecture, G. AVB AVG, soit Genio Avb (...) Avg (vsto). 

Ce catalogue des divinites africaines doit etre, en revanche, completee par une 
longue liste de genies topiques dont le caractere indigene n’est, toutefois, pas 
toujours assure. Ils ont, en effet, tres souvent un caractere officiel bien qu’etroite- 
ment rattache au terroir. Nous citerons entre autres : Genius Subtarbati, a El Eulma, 
Genius Ausum a Sadouni, Genius Auburutensium a Guettar el Alech, Genius Thesecti 
(Henchir bou Skikine), Genius Municipi Satafis (Ain Kebira) qui sont des entires 
liees a des agglomerations; d’autres sont des maitres inconnus des sommets: 
Genius Montis a Chemtou, Genius Montio Rufinae (?) a Khenchela, Genius Summus 
Thasuni (Aflou) ; d’autres sont des genies de fleuves : Genius Amsagae (Constan- 
tine), Genius Numinis Capitis Amsagae (Sila), Genius fluminis (Sig) etc. 

En nous en tenant au catalogue des 50 dieux locaux retenus supra, il est possible 
de reconnaitre plusieurs categories ; emergent en premier lieu les dieux groupes par 
7,5 ou 3 qui constituent de petits pantheons locaux. Tels sont les dieux de Beja et 
d’Henchir Ramdan dont les dedicaces sont assez proches et s’adressent a des 
divinites dont deux leur sont communes, du moins nous semble-t-il : Varsis/ 
Varsissima et Macurtam/(M)acurtum. De meme une des divinites de Magifa, 
Thililua, semble etre connue sous une forme voisine (masculine ?) a Madaure : 
Lileo (Lilleus?). Enfin I’inscription d’Henchir Ramdan nous apprend que ces 
dieux tres nombreux sont aussi parfois evoques collectivement sous I’appellation 
de Dii Mauri. 

Une autre categoric importante, non exclusive de la precedente, permet une 
approche differente; elle comprend des dieux et deesses dont les noms sont 
egalement portes par des humains, soit que ces divinites aient ete des hommes 
divinises, soit, plus vraisemblablement, que les hommes aient porte des noms 
theophores. Entrent dans cette categoric les noms de : Bacax, Bonchor, lemsal, 
luba, Macurgum, Macurtam, Masgava, Matilam, Monna, Motmanius, Suggen. 

Une troisieme categoric, elle aussi non exclusive des precedentes, comprend de 
rares noms de dieux qui se retrouvent dans la toponymie : Auzius, peut-etre 
Masiddice (Vasidice = Masidice), Suggen (Dj. Souggan et Mons Suggaris?). 

Nous avons aussi des epithetes accoles au nom habituel d’une divinite du 
pantheon latin: Pluto Varricala, Mars Canapphari (= Sinifer?), Hercules Irsiti. 

II arrive que dans les dedicaces les dieux africains trouvent place a cote de 
divinites romaines ; ainsi luba est associe a Jupiter, Motmanius a Mercure, Sesas 
(ou Sesax), qui n’est qu’un genie, est mis sur le meme plan que Mercure ou 
Panthee et occupe meme la place d’honneur, au centre, dans le temple qui leur fut 
eleve. Dans une inscription neo-punique de Lepcis Magna, Gurzil est cite avant 
Satume. 
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Ceitaines divinites, sans doute plus importantes et suffisamment renommees 
meme en dehors de leurs provinces d’origine, sont citees par des auteurs chretiens 
comme des dieux ou des deesses caracteristiques des Maures : tels sont les Tisianes 
et les Buccures Mauri d’Amobe et la Varsutina Maurorum de Tertullien. Des 
dedicaces s’adressent de meme a Diana Maurorum, a la Dea Maura, voire au 
Numen Maurorum. 

Mais la plupart des dieux africains que nous font connaitre les inscriptions ne 
sont que des noms, parfois reduits a des initiales qui conservent tout leur mystere 
(G.D.A. du Djebel Chettaba). Ces divinites ne regnent, pour la plupart, que sur 
des terroirs tres restreints et se distinguent mal des simples genies locaux, ainsi 
Auzius est a la fois dieu et genie protecteur de la colonie d’Auzia. 


Les dedicaces aux Dii Mauri 

Cette foule de petits dieux jouissait aupres des Africains d’une ferveur certaine- 
ment plus grande que le territoire sur lequel s’exergait leur pouvoir et que nous 
laisse deviner un nombre infime d’inscriptions. Le plus grand nombre de leurs 
fideles ne se souciaient pas de laisser un temoignage ecrit de leur devotion et n’en 
voyait certainement pas I’utilite. Cependant Remains et Africains latinises, desi- 
reux de capter leur faveur, eurent recours a un precede a la fois simpliste et efficace : 
ils les evoquerent collectivement, ecartant ainsi le danger qu’il y aurait a oublier 
Tune ou I’autre de ces divinites mal connues et vraisemblablement jalouses. Ils les 
appelerent Dii Mauri. 

Nous connaissons 20 dedicaces aux Dii Mauri auxquelles il est possible d’ajouter 
une demi-douzaine d’inscriptions s’adressant a des entites africaines telles que le 
Numen Maurorum, le Numen Mauretaniae, voire la Dea Maura ; mais afin d’eviter 
toute confusion nous ne retiendrons que les mentions explicites des Dii Mauri. 
Voici done le catalogue des 20 textes retenus, classes selon un ordre geographique, 
de I’ouest vers Test, e’est-a-dire de la Mauretanie a I’Africa. 

1. - ALTAVA: C.I.L. VIII, 21720: Diis mavris/salvtaribvs/avrelivs e/ 
xoRATVs dec/alae partorvm/praepositus cohortis/sardorvm se/verianae/ 

Sous Alexandre Severe (227-235) 

2. - ALTAVA : G. Camps, « L’Inscription de Beja et le probleme des Dii Mauri. » 
Rev. africaine, t. XCVlll, 1954, p. 233-258 (p. 258). A.E, 1956, n° 159: 

DIIS prosperis/mavris salvta/ribvs c fan/nivs ivlianvs/a militiis praef/ 

COHORTIS SARDO/RVM V S L a/ 

3. - CAESAREA: B.C.T.H.S., 1920, p. LX. A.E. 1920, n° 31 : 

MAVRICIS/C STERTINII/VS AEMILIA/nVS PROC AVG/ 

Le meme texte est grave sur I’autre face de I’autel. 

4. - CAESAREA : C.I.L. VIII, 9327 : diis mavricis/ m pomponivs vl/tel- 

LIANVS TRIBVS/ MILITIIS PERFVNCTVS/ PROC AVG AD CVRAM/ GENTIVM PRAEF CLAS/ 
SIS germanae/ 

Probablement du ill® siecle. 

5. - ZUCCHABAR: C.I.L. VIII 21486: diis patriis et mavris/conservato- 

RIBVS/ AELIVS AELIANVS V p/PRAESES PROVINVCIAE/ MAVRETANIAE CAES/ OB PRO- 

stratam gentem/bavarvm mesegneitsivm/ praedasqve omnes AC fami/lias 

EORVM ABDUCT as/ VOTVM SOLVIT/ 

Aelius Aelianus fut praeses de Mauretanie cesarienne dans la seconde moitie du 
III® siecle. L’inscription daterait de 284-288. J. Carcopino {BCTH, 1920, p. CV) 
propose de lire Bavarum Mesgnensium. 

6. - RAPIDUM : C.I.L. VIII, 9195 : (d)iis deabvsqve consecratis v..../nvmini 
lOV. SILVAN./mERCVRIO FORTVNAE/vICTORIAE CAESSS/ DIS MAVRIS / M FVRNIVS 
DONATVS EQ. FL PP/eX PRAEF G MASAT OR I /CVM SVIS FECIT ET IT/ 

La mention CAESSS est peu sure en raison soit d’un martelage soit d’une erosion 
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de la pierre. M. Le Glay suggere de lire Caeles(tis). Cette lecture presente quelques 
difficultes ; Caelestis serait la seule divinite dont le nom aurait ete abrege sur cette 
inscription ; de plus la place qu’elle occuperait dans le texte epigraphique, apres 
Victoria et avant les Dii Mauri, me parait en contradiction avec son role eminent 
dans le pantheon africain. Si on retient caesss avec martelage, I’inscription pourrait 
dater des regnes de Valerien, Gallien et Valerien le Jeune (255-259). On retiendra 
que le dedicant est un ancien praefectus gentis. 

I. - SITIFIS : C.I.L. VIII, 8435 oll did/patris et hospi/tibvs diis mauri/ 

CIS ET GENIO LOCIS/m CORNELIVS OCTAVI/ 

M. Cornelius Octavianus fut praeses de Mauretanie cesarienne entre 255 et 258 

8. - SATAFIS: C.I.L. VIII, 20251 : diis mavris...ser/vatoribvs et genus/ 

SATAFIS SALLVSTIVS EX QUAESTIONARIO /tEMPLVM DE SVO /eXORNAVIT/vSLA/ 

Le municipe de Satafis (Ain Kebira) qui possedait done un temple des Dii Mauri 
avait egalement consacre un lieu de culte au Numen Maurorum (C.I.L. VIII, 
20252). 

9. - LAMBAESIS : C.I.L. VIII, 2637 : pro salvte/ imp antoni/ni avg pii/ et 

SENATI P R /et FVSCINI LEG/ C V ET LEG LIL / AVG ET AVXI/lIS EIVS. /ATIVS S /RD 
M AVRI S / 

Fuscinus fut legat en 157-159; cette inscription serait la plus ancienne evo- 
quant les Dieux Maures, mais malheureusement la lecture [Mau]ris est conjectu- 
rale. 

10. - LAMBAESIS : C.I.L. VIII, 2638 : pro salvte dn/ severi alexan/dri pii 
FELici avg/ dis mavris m porcivs ea/svctan 7 leg/xx val v severae/vsla/ 

Cette inscription est posterieure a 222, annee de I’avenement d’Alexandre 
Severe et moment oii le centurion M. Porcius lasuctan (lecture plus sure que 
Easuctan) commande la gamison de Golas (Bu Njem, Tripolitaine). Le nom 
orthographic tantot lasuctan, tantot lasuchtan, est connu dans I’onomastique 
libyque sous la forme YSKTN (R.I.L. 241, 256); ce meme nom figure a 
Maktar dans la liste des Juvenes, et sur une inscription neo-punique. A Bu 
Njem meme, un ostracon mentionne un chamelier qui se nomme aussi las- 
suchtan. 

I I. - LAMBAESIS : C.I.L. VIII 2639 : dis mavris/ avg sacr/ l flavivs / m fil 
qvir/geminvs/kalama mil leg III avg/vsta/ 

Cette inscription est certainement anterieure a 237 puisque la mention de la iii^ 
legion a ete martelee. L’ indication de la tribu Quirina et les tria nomina invitent a 
dater cette inscription du debut du iii'^ siecle au plus tard. 

12. - LAMBAESIS: C.I.L. VIII 2641: mavris barba/ris servilivs impe/ 

TRATVS VO so LIB AN/ VICTOR VENI VIC ME FAC/ 

13. - LAMBAESIS : C.I.L. VIII, 2640 : Dis M au/ri s sac/ l pvrtisi/vs firmvs/ 
hast/ cvm popilia mar/ciane con/jvge fecer/ la/ 

Certainement posterieure a Septime Severe puisque le hastatus L. Purtisius 
Firmus a une femme legitime (conjux) 

1 4. - LAMBAESIS :B.C.r.//.S., 1968, p. 221 : mavris/avg/ L caecilivs felix/ 
vsla/ 

15. - MASCULA: BuU. mens, de la Soc. archeol. de Constantine, n° 63, 1933, 
p. 210: 

DIIS MAV/rIS AVG/vERNA avg /nN VERNA EX/ACTOR REG MASC TEMPLVM / 
conlapsvm/ a solo svis/ svmptibvs/ FECIT dd/ 

16. - MADAUROS : LA. 2078 : saepe sacrvm sanctis mavris facias libens. 

Table pouvant se lire dans plusieurs sens, sur le forum meme de Madaure. 

17. - THEVESTE: LA! 3000: dibvs mavris ivl do/natianvs sacerdos/dae 
caelestis avgvstae/ ex viso SVO CVM svis omni/bvs solvit s/ 

18. - HENCHIR RAMDAN C.I.L. VIII, 14444: diis mavris /fvdina 
VACVRTVM VARSIS/ 
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Cette inscription apporte la preuve que les dieux locaux sont identiques aux Dii 
Mauri. Vacurtum doit tres vraisemblablement se lire Macurtum (cf supra). 

19. - MUSTI A. E. 1968, n“ 590: D iis mavris castoribvs avgg sac/ pro 

SALVTE IMP CAES L SEPTIMI SEVERI PII PERTINACIS PP ET IMP CAES M AVRELIl/ 
(ANTONI)NI PII FELICIS ET PVBLII SEPTIMI GETAE NOB CAES AVG G ET IVLIAE 
DOMNAE / ET FVLVIAE PLAVTILLAE AVGG P...PERCELLIVS SATVRNINVS II VIR P F ET 
DEDIC/ 

Cette dedicace date des annees 203-204. La qualification de Mauri donnee 
aux Castores, au coeur de la Byzacene et fort loin de la Mauretanie, explique, 
dans un certain sens, la presence des deux divinites equestres Macurtum et 
lunam sur le bas-relief de Beja. Macurtum et lunam sont les Castores africains, 
maures. 

20. - HENCHIR NEGACHIA : C.I.L. VIII, 14438 et A.E. 1956, n° 158: 

....AVGCERER I B...AVG/ M AURIS AVG..../.0 PVBLICO ORDINIS CONCESSVM MVLTI 

L’etat de I’inscription retrouvee par J. Peyras ne permet ni de confirmer, ni 

d’infirmer, la lecture de Mommsen presentee dans le Corpus ; elle parait vraisem- 
blable. 

Quelles divinites se cachent sous I’appellation collective de Dii Mauri? L’in- 
scription de Rapidum (n° 6 de notre catalogue) montre qu’il ne s’agit ni de 
Jupiter, ni de Mercure, ni de Satume, ni de la Fortune ; des divinites feminines, 
parmi ces Dii Mauri, ne peuvent non plus etre confondues avec Caelestis 
puisque la dedicace de Theveste (n“ 17) est faite par une sacerdos de cette 
deesse. En fait ces divinites ne sont pas assimilables aux divinites majeures de 
rOlympe. En revanche, I’inscription d’Henchir Ramdan (n° 18) donne sans 
conteste le nom de trois de ces Dii Mauri: Fudina, Vacurtum (= Macurtum), 
Varsis(sima), dont deux sont egalement nommes et figures sur le bas-relief de 
Beja. On sait que sur ce meme bas-relief deux dieux cavaliers Macurtam et 
lunam ont ete assimiles aux Dioscures, or la dedicace de Musti, qui date des 
premieres annees du iii^ siecle, s’adresse precisement aux Castores qui sont 
qualifies de Mauri. La meme inscription de Beja et le bas-relief qu’elle 
commente accordent la place d’honneur, dans ce pantheon local, a Bonchor, 
dont la forme plurielle, qui ne peut etre que Bonchores, rappelle les Buccures 
Mauri d’Amobe. Un rapprochement aussi tentant s’offre a I’imagination entre 
Varsissima et Varsutina Maurorum citee par Tertullien. Certes ces approxima- 
tions peuvent paraitre trop faciles et rendre bien fragile notre argumentation, 
mais quand on prend la peine d’examiner les difficultes que les Latins ont eu a 
transcrire les noms berberes, de tels rapprochements paraissent moins risques. 
N’ont-ils pas ecorche Makaoucen (MKWSN) en Micipsa, rajoute un 1 final au 
nom de Mastanaba et nomme tantot Canapphar (ou Canappharis) tantot Sinifer 
le Mars libyen ? 

Des comparaisons, certes imprudentes, que nous etablissons entre inscriptions 
et citations litteraires, il resulte que les dieux de Beja, d’une maniere ou d’une autre, 
peuvent etre qualifies de Mauri, comme ceux d’Henchir Ramdan et les Castores de 
Musti. 

Les Dii Mauri sont bien les memes dieux africains dont certaines inscriptions 
nous donnent les appellations locales. II est done interessant de comparer les deux 
series de dedicaces qui nous ont ete conservees : celles aux dieux locaux nomme- 
ment designes, celles aux Dii Mauri invoques collectivement. 

Les qualificatifs donnes aux dieux locaux n’apportent pas d’elements a une 
meilleure connaissance de ces entites. Ils ne font que reveler une veneration 
banale: ils sont dits Augustus (11 fois), Sanctus (4 fois), Patrius (3 fois), ce qui 
confirme leur caractere local ; un seul dieu, Aulisua, invoque il est vrai par des 
militaires, est dit Invictus. 
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Les Dii Mauri (appeles parfois Maurici) sent souvent invoques sous cette seule 
qualification (9 fois), ils sont aussi Augusti (5 fois), Patrii (2 fois), Sancti (1 fois), 
Immortales (1 fois), ce qui ne nous apprend pas grand chose, mais ils sont aussi 
Salutares, Conservatores, Prosperi, Hospites, qualificatifs qui insistent sur leur carac- 
tere bienveillant et protecteur. Dans une dedicace ils sont dits Barbari (n° 13), ce 
qui fait presque pleonasme et montre bien que celui qui s’adresse a eux les sent 
etrangers a son univers culturel. 

Les differences de qualificatifs donnes aux dieux locaux et aux dieux maures sont 
cependant revelatrices, non pas d’une difference de nature entre ces deux groupes 
de divinites, mais de I’etat d’esprit different des auteurs de ces dedicaces. Dieux 
locaux nommes individuellement et Dii Mauri confondus, le plus souvent, dans la 
meme invocation, n’ont pas la meme clientMe. 

En recensant les renseignements sur la qualite des dedicants, il apparait que le 
culte des dieux locaux est plus « populaire » que celui des Dii Mauri. Ainsi parmi 
ceux qui invoquent les premiers 46 % mentionnent leur tria nomina, pourcen- 
tage qui s’eleve a 77 % dans le second cas, or les rares elements chronologiques 
donnees par les inscriptions permettent de confirmer la contemporaneite de ces 
differentes dedicaces qui occupent la fin du siecle et toute la duree du iii*^ 
siecle. 

Bien plus significatif est I’examen comparatif des fonctions et des qualites 
des dedicants. On pent, pour simplifier, etablir six categories parmi eux. Sont 
dits « simples particuliers » les dedicants qui se nomment sans mentionner leur 
function. Les «magistrats municipaux» duumvir, edile, magister, constituent la 
seconde categorie. La troisieme est reservee aux personnes qui font etat de 
leur fonction ou de leur qualite dans le domaine religieux: flamen, sacerdos, 
canistrarius, cultores. Viennent ensuite les fonctionnaires imperiaux exerpant une 
procuratele : procurator, praefectus gentis, jusqu’au simple exactor, qui constituent 
la quatrieme categorie. Sont ranges sous la rubrique « militaires », soldats et 
officiers subaltemes jusqu’au grade de centurion. Enfin Praeses, Legati, Comites 
Augusti, Duces, tons personnages de haut rang constituent la derniere catego- 
rie. 

Le tableau comparatif de ces differentes categories sociales est particulierement 
suggestif. 


DEDICANTS 

DIEUX LOCAUX 

DII MAURI 

Simples particuliers 

55,0 % ■) 


6,25 % V 

Magistrats municipaux 

15,0 % > 

82,5 % 

6,25 % > 18,75 % 

Flamines, Sacerdotes, etc. 

12,5 % ) 


6,25 % ) 

Fonctionnaires imperiaux 

2,5 % ) 


18,75 % y 

Militaires 

12,5 % > 

17,5 % 

43,75 % > 81,25 % 

Personnages de haut rang 

2,5 % ) 


18,75 % ) 


Ainsi ce simple examen montre que le culte des dieux locaux est surtout affaire 
de <1 civils » (82,5%), tandis que ceux qui invoquent les Dii Mauri sont surtout des 
« militaires », des fonctionnaires imperiaux, des gouvemeurs (81,25%), personna- 
ges qui doivent traiter des « affaires indigenes », gentes non encore romanisees qu’il 
importe de gouvemer (n° 4), de maintenir, de controler (n° 6), voire de combattre 
(n° 5). Contrairement a Topinion ancienne de J. Toutain, en partie reprise par 
E. Fentress, qui voyait dans le culte des Dieux Maures la manifestation d’un 
patriotisme maure et aux conclusions ambigues de M. Benabou, ce culte a un 
caractere essentiellement officiel et militaire en relation etroite avec le maintien. 
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dans les provinces africaines, de gentes demeurees « barbares », pour ne pas dire 
berberes. 

II n’est pas indifferent que, malgre leur nom, ces divinites soient evoquees autant 
dans les autres provinces africaines qu’en Mauretanie. Leurs autels sont particu- 
lierement nombreux a Lambese, siege de la Legion (6 sur un total de 20 !). On en 
connait un autre dans une ville de Numidie (Mascula) et 5 dans des villes de 
Proconsulaire (Theveste, Madaure, Henchi Ramdan, Henchir Negachia et Musti). 
En Mauretanie Cesarienne, les dedicaces aux Dii Mauri les plus occidentales sont 
celles d’Altava. Caesarea, Zucchabar, Rapidum et la region de Satafis sont les 
autres localisations. 

Jusqu’a present aucune inscription aux Dii Mauri n’a ete decouverte en Mau- 
retanie Tingitane, la plus « maure » cependant des provinces africaines puisque les 
Maures en sont originaires. 

Le qualificatif de Maurus n’est done pas lie au decoupage provincial de I’Afrique 
romaine. On salt, en effet, que le nom des Maures deborda rapidement les limites 
administratives de la province double issue de I’integration a I’empire de I’ancien 
royaume de Juba II et de Ptolemee. En fait, au cours de la domination romaine, on 
assista a la disparition progressive mais rapide, du nom des Numides ( sauf pour la 
tribu regroupee autour de Thubursicu dit Numidarum, une fraction a Assuras et 
un troisieme groupe aux environs de Sertei, dans la Medjana, done en Mauretanie) 
et son remplacement par celui des Maures pour qualifier les Africains non 
romanises, ceux que saint Augustin (Epistol. 199) nommait les « gentes barbarae». 
Ce glissement onomastique depassa les limites de I’Africa, des I’Antiquite tardive : 
nous avons vu qu’au vf siecle. Procope situe des « Barbares Maures » au voisinage 
de Boreion, en Cyrenaique ; au Moyen Age le terme maure (moro) sert a designer, 
pour les Espagnols, d’abord les Africains musulmans qui effectuerent la conquete 
« arabe », puis n’importe quel musulman ; e’est ainsi que I’on qualifie aujourd’hui de 
« Moros » les Philippins de religion islamique. Pour en revenir a I’Afrique romaine, 
les populations de la partie orientale : Numidae et Afri furent en grande partie 
assimiles, romanises alors que les Maures (dont ceux de Cesarienne descendaient 
en fait des Numides Masaesyles) conservaient, pour la plupart, leurs structures 
sociales et politiques. Au III' siecle, epoque du plus grand nombre de nos 
inscriptions, ils constituent encore de puissantes tribus conduites par des princi- 
pes, voire des rois, tels les Baquates* en Tingitane, les Bavares* en Cesarienne, ou 
de grandes confederations organisees, comme aujourd’hui les Ayt ‘Atta*, suivant 
une segmentarite quinaire, tels les Quinquegentanei* de Kabylie contre lesquels 
combattit I’empereur Maximien. 

II n’est done pas surprenant que « maure » ait, dans I’Afrique romaine, designe 
preferentiellement ce qui etait indigene et dans une certaine mesure inassimile, 
voire inassimilable. On pent, a titre de comparaison, suivre I’acception particuliere 
du qualificatif « chleuh » dans I’argot militaire puis populaire frangais entre 1920 et 
1945 : cet ethnique sud-marocain finissant, a la suite de glissements semantiques, 
par designer les soldats allemands contre lesquels se battirent d’ailleurs de vrais 
Chleuhs enroles dans I’Armee d’Afrique. 

La cause est entendue, les Mauri Barbari de I’Antiquite tardive seront ceux que 
les Arabes de la Conquete appelleront Berberes en les distinguant soigneusement 
des Rom et des Afariq des villes et des campagnes romanisees. Aux siecles de la 
domination romaine, de meme qu’il existe done des tribus maures restees en 
dehors de la Romanitas, il est aussi des divinites aux caracteres fuyants qui n’ont 
pas trouve place dans le pantheon officiel. Les unes et les autres sont « maures ». La 
foule de ces dieux indigenes reste innomee, d’ou I’usage commode d’un collectif, 
qui est en meme temps un qualificatif, lorsque Ton veut se les concilier. 

Ainsi les Dii Mauri et ceux que, faute de mieux, nous avons appeles les dieux 
locaux, sont les memes divinites, mais les premiers sont invoques, presque 
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exclusivement (81,25 %) par des militaires et des fonctionnaires imperiaux, les 
seconds sont honores localement par de simples particuliers ou des magistrals 
municipaux. Les dieux sont les memes, ce sont les dedicants qui changent. 
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G. Camps 


D49. DIHYA (voir Kahena-Kahina) 


D50. DILA‘ 

Nom d’une zawiya du Maroc central fondee vers 1566 par le ssix Abu Bakr ben 
Muhammad El Mejjati Es-Sanhaji (1536-1612). Le site exact, longtemps conteste, 
se trouverait a proximite des qsur de M'ammar a 10 kilometres au Sud-Est d’Ayt 
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Ishaq ; par la suite, une deuxieme 
zawiya plus importante sera edi- 
fice a Ayt Ishaq meme. Cinq 
siecles apres I’epopee des Almo- 
ravides, Dila‘ fut, pendant une 
courte periode le centre spirituel 
et temporel d’un veritable etat 
berbere, qui marqua, en quelque 
sorte, une tentative avortee de 
restauration senhaja (Michaux- 
Bellaire, 1927). 

Les marabouts de Dila‘, 
d’abord encourages par les sou- 
verains sa'adiens, dont les inte- 
rets etaient servis par la doctrine 
<■ Chadili-Jazuli » qu’ils ensei- 
gnaient, se creerent en un pre- 
mier temps une solide 
reputation basee sur leur pres- 
tige religieux, leur generosite, 
ainsi que leur aptitude a denouer 
des differends de pacages entre 
pasteurs transhumants imazigen 
du Moyen-Atlas (Brignon et al., 
1967, 255). 

Ces demiers representaient 
I’essentiel de leur clientele, d’au- 
tant plus que les Dilaites eux- 
memes etaient issus de ce mi- 
lieu. Figuraient alors dans I’orbite de Dila‘ les tribus de la confederation Ayt 
Idrassen, a savoir : les Mejjat, Ayt Ndir (Beni Mtir), Ayt Sadden, Ayt ‘Ayyas, Ayt 
Yummur, Ayt Wallal, Ayt Wafella, et Imelwan. II y avait la un formidable reservoir 
de main d’oeuvre guerriere qui n’allait pas tarder a etre exploite. 

Du temps du premier ssix, cependant, ainsi que sous son successeur, tous deux 
tenants du conformisme soufi, le zawiya se cantonna dans ses fonctions classiques 
d’enseignement coranique, d’arbitrage des conflits, et d’hospitalite aux voyageurs. 
Au fil des annees, cependant, en s’appuyant sur « un tissu de liens organisationnels 
pre-existants » (Mezzine, 1987, 322), et renforces par des pactes de protection 
tribale du genre tayssa, s’etait fa^onnee une veritable trame de solidarite et 
d’entraide, laquelle, debordant le cadre du seul Moyen-Atlas, englobait I’en- 
semble du pays amazig, y compris la Haute Moulouya et le Haut-Atlas oriental 
jusque sur son versant sud. 

Bien que ne manifestant un interet relatif envers les choses de ce monde, 
les marabouts ne pouvaient dedaigner les avantages materiels que devrait 
leur procurer une emprise spirituelle sur ces regions, par lesquelles transitait 
le fructueux commerce saharien, dont le Tafilalt etait le principal gite d’etape. 
D’ou les liens qu’ils etablirent dans cette grande oasis, en particulier avec le qsar 
de Tabu'asamt; liens qui devaient faciliter I’echange du ble et des dattes des 
Sahariens contre la laine et le cuir des montagnards. 

En meme temps, d’autres zawiya-s du Sud etaient devenues autant de relais du 
rayonnement dilaite par le biais de liens d’amitie, ou d’affiliation, notamment 
celles de Sidi Hamza, sous Abu Salim El ‘Ayyasi (Mezzine, 1987, 66), et de Sidi 
Bu Ya'qub, a Asul sur le Geris. Cette deuxieme zawiya apparait comme une piece 
maitresse sur I’echiquier dilaite. Elle est a la fois au centre d’une region produc- 
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trice de ble (dont une portion appreciable parvient a Dila‘ sous forme de ziyara- 
s), et au coeur geographique de I’alliance defensive des Ayt Yafelman*, dont la 
creation toute recente (1630 env.) aurait ete telecommandee par les Dilaites, 
soucieux de contrecarrer I’expansionnisme semlalite, qui pouvait apparaitre 
comme faisant momentanement cause commune avec les Ayt ‘Atta, ennemis 
des Ayt Yafelman, selon la these de Mezzine (1987, 307). 

L’obedience de la loge monastique des ahansala aux marabouts de Dila‘ est 
sujette a caution. Selon Morsy (1972, 34), le fait que deux lettres ihansalen 
eurent procede a la redaction de la premiere tayssa de la zawiya d’Asul en 1645/ 
46, situe resolument Zawit Ahansal* dans la mouvance dilaite. Cependant, 
d’apres Mezzine (1987, 324/n° 10), Tappartenance des Ihansalen eut ete 
irrefutable s’ils avaient figure «en tant que signataires de ce pacte» - ce qui 
n’est pas le cas; le document ne contient aucune allusion directe a Zawit 
Ahansal. Ce qui n’empeche pas Morsy de plaider, de fafon plutot convain- 
cante, en faveur d’une transmission du « flambeau de Dila‘ » par le ssix dilai Sidi 
‘Ali ‘Abderrahman aupres de son eleve Sidi Sa‘id Ahansal, dont la zawiya aurait 
repris a son compte au debut du xviii*' siecle, ce mouvement «teinte d’inde- 
pendantisme qui etait au coeur de I’alliance des tribus berberes du versant nord 
de rAtlas...» (Morsy, 1986, 308). Mais la verite est probablement plus nuancee, 
et doit reposer sur des incompatibilites decoulant de jeux d’alliances. Les 
Ihansalen, on le salt, jouissaient d’une association etroite avec les Ayt ‘Atta 
du Jbel Sagro; ces demiers etaient en conflit ouvert avec les Ayt Yafelman, ce 
qui devait les placer dans une position ambigue face aux Dilaites, allies des Ayt 
Yafelman. Cependant, au hasard des circonstances, lots de la deuxieme tayssa 
de la Zawiya d’Asul (1160, env.), on retrouvera les Ayt ‘Atta comme co- 
signataires, avec les Ayt Yafelman, ainsi que les autres groupements de parler 
tamazigt du Sud-Est marocain. Rapprochement passager opere sous I’influence 
de Dila‘, dicte par une conjuncture de crise, ou une communaute de vues, un 
sentiment d’appartenance a un ensemble sanhaja pouvaient, par I’intermediaire 
de tribus clientes de leur zawiya, placer les Ihansalen dans le meme camp que 
les Dilaites. 

Pour I’heure, toutefois, les Dilaites n’affichent pas ouvertement leurs visees 
dynastiques. II a ete constate que ce genre de confrerie ne se departit de 
son role spirituel qu’apres une ou deux generations. II en est ainsi chez les 
Dilaites. La tradition orale, du reste, fait ressortir cette nuance lots d’une 
conversation entre le deuxieme ssix Muhammed Ed-Dilai et son fils, oii ce 
dernier s’entend dire: «lawah ur-ax-iug^ rebbi nk^ni tayllit!» (= <(Non, assure- 
ment, Dieu ne nous a pas accorde la royaute ! »/Drouin, 1975, 34). Le fait est 
significatif, car le fils en question n’est autre que Muhammad El Hajj, qui 
cherchera a valider ses ambitions politiques en se reclamant d’une problema- 
tique caution divine, alors qu’il lui manque ce statut de srif authentique qui lui 
eut confere le sceau de la legitimite indispensable a son succes (Abun Nasr, 
1971, 222). 

Toujours est-il que Muhammad El Hajj semble briguer des lots le pouvoir 
temporel. La situation justifie la creation d’une base arriere solide et la constitu- 
tion d’une armee, compte tenu de la vacance du pouvoir central au Maroc, suite 
au declin des Sa‘adiens, et au morcellement du pays en fiefs rivaux sous la tutelle 
des chefs tels que EPAyyasi, Bu-Hassun Es-Semlali, ou les sutfa filaliens. Une 
deuxieme zawiya est aussitot creee sur le site de I’actuelle Zawiya des Ayt Ishaq, 
ainsi qu’une ville fortifiee (Drouin, 1974, 28 et 34). Dila‘ et son chef en sont 
arrives a ce stade de propagation des « theories bien connues de la zawiya 
expression du nationalisme berbere, mouvement de remembrement de la race 
sanhajienne... », pour reprendre la terminologie de Laroui (1977, 150). 

Muhammad El Hajj ne tarde pas a affronter le pouvoir sa‘adien, et le sort 
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lui est favorable lors d’une bataille pres de I’Oued L'abid (1638). II songe alors 
a se menager un debouche sur la mer dans le but d’obtenir sa part du 
commerce anglo-hollandais. Apres la prise de Meknes et Fes, en 1641 
ses troupes occupent le port de Sale, d’oii un marabout rival, El ‘Ayyasi, a 
ete evince. Pendant pres de deux decennies, par I’entremise des Morisques, 
Dila‘ va capter a son profit le commerce lucratif de cette importante ville 
cotiere. 

Dila‘ doit, ensuite, faire face au pouvoir naissant des ‘Alawites qui la menace 
sur son flanc sud. En effet, Mulay Mhammed vient de mettre un terme a la 
mainmise semlalite sur le Tafilalt, dont il est en mesure desormais, de controler le 
negoce. La confrontation devient inevitable et, en 1646, c’est la bataille de Lgara, 
qui voit une nouvelle victoire de Muhammad El 'Hajj. A la suite de cela, les 
Dilaites entrerent au Tafilalt et, selon le fqih En-Nasiri, dies Berberes se porterent 
la a tous les exces» (1906, 21). Peu apres, un pacte designa les cretes du Jbel El 
‘Ayyasi* comme limite entre les zones d’influence dila'ite et ‘alawite alors que 
Dila‘ obtenait cinq places-fortes strategiques sur le versant saharien : Ulad ‘Isa, 
Ayt ‘Atman et Igrem n-Ssuq (Rasidiya) sur le Ziz, Igulmimen (Goulmima) sur le 
Gheris, et Asrir sur le Ferkla. Outre le fait que ces cinq localites controlent des 
debouches de voies de passage depuis le Haut Atlas oriental vers le Tafilalt, elles 
ont une signification particuliere. Elle dependent toutes de composantes de 
I’alliance Ayt Yafelman, lesquelles, suite a la tayssa conclue a Asul en 1645/46, 
en accordant leur protection aux sutfa idrissides de la zawiya, se trouvent 
imbriquees dans I’ensemble dilaite visant a contenir les ‘Alawites (Mezzine, 
1987, 319). 

Mais, pour I’instant, le danger est ecarte. Le systeme dilaite, jouissant des 
avantages qui lui valent une fa?ade maritime, ainsi que sa mainmise sur les voies 
caravanieres entre le Tafilalt et le Sais, fonde sur I’appui inconditionnel des 
Berberes sanhaja du Maroc central, est au faite de sa puissance. Comme pour 
confirmer cet etat de choses, en 1 659, Muhammad El hajj se fait nommer sultan a 
Fes (Drouin, 1975, 30). 

Moins de dix ans plus tard, cependant, il en sera fait du pouvoir dilaite. La 
desagregation du sultanat sanhaja s’effectuera assez rapidement, en commen- 
(jant par la province nord, qui fait secession sur Ghailan, phenomene qui sera 
accelere par la perte de Sale en 1661. Incapables de s’affirmer durablement au 
Nord du Moyen-Atlas, les Dilaites renoncent en 1663 a garder Fes comme 
capitale ; Muhammad El Hajj exercera desormais son commandement depuis le 
zawiya de Dila‘. Alors que les plaines atlantiques lui echappent, les surfa filaliens 
du Sud-Est lui menagent une surprise bien plus redoutable. Effectivement, 
entre 1664 et 1666, les ‘Alawites ont reussi a calmer leurs dissensions inter- 
nes. Unifies a present sous la banniere de Mulay Rasid, ils prennent Meknes et 
Fes, avant de tout mettre en oeuvre pour asseoir leur autorite sur le Maroc en 
eliminant definitivement leurs rivaux dilaites. En 1668, Mulay Rasid part avec 
son armee a I’assaut du Moyen-Atlas. A Bothen-Er-Romman, les troupes 
dilaites sont battues a plate couture, et, peu de temps apres, le vainqueur 
detruit de fond en comble la Zawiya de Dila‘ - celle de M‘ammar - (Drouin, 
1975, 30), tandis que les chefs dilaites prennent le chemin de I’exil. Est-ce la fin 
de Dila‘? 

En 1677, Ahamad ben ‘Abdallah, petit-fils de Muhammad El Hajj tentera, 
une derniere fois, et avec I’appui turc, de redorer le blason dilaite en soulevant 
les tribus sanhaja du Moyen-Atlas. Apres des succes initiaux, toutefois, la 
tentative avortera et consacrera I’echec, desormais sans appel, de la cause 
dilaite. 

Les raisons ayant entraine la chute de Dila‘ sont aussi claires qu’abondam- 
ment documentees. Au sein meme de leur coalition les Dilaites etaient en butte a 
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des querelles intestines (La Chapelle, 1931, 21/Morsy, 1972, 32), ce qui a 
souvent ete le lot des imazigen, tout au long de leur histoire. Quant a I’emplace- 
ment geo-politique de leur zaimya sur le dir du Moyen-Atlas, ils presentait une 
faiblesse majeure : sa defense dans tous les azimuts etait difficile a assurer 
(Chiapuris, 1979, 19). De plus le commerce vital avec les marchands anglo- 
hollandais devait subir un declin perceptible au moment ou les flottes de guerre 
de ces deux pays s’affrontaient sur mer (Deane-Jones, 1948, 245), d’ou, des 
complications insolubles entre ces marchands europeens Dila‘ a partir de 1660 
(Laroui, 1975, 11/49). Du reste, les differentes tractations des Dilaites avec les 
Britanniques et les Turcs (Chiapuris, 1979, 19) ne pouvaient manquer d’agacer 
la population marocaine. D’autant plus que, parmi celle-ci, les elements arabo- 
phones n’avaient pas, a proprement parler, leur place a I’interieure du systeme 
dilaite, qui privilegiait sa base, composee de tribus sanhaja de parler tamazigt. Se 
sentant en quelque sorte exclus du systeme, les habitants du Tadla et du Gharb 
etaient naturellement enclins a se detacher de la cause dilaite. En revanche, les 
‘Alawites pouvaient trouver grace a leurs yeux, aureoles qu’ils etaient du prestige 
de la legitimite cherifienne, laquelle pouvait etre consideree comme temporaire- 
ment confisquee par I’element berbere (Mezzine, 1987, 320). Done, confines 
dans leur Moyen-Atlas, avec comme seul support populaire assure les tribus 
berberophones, les Dilaites se trouvaient handicapes par ce manque de legalite 
qui caracterisait leur statut de simples marabouts (igurramen) . N’etant pas 
descendants du Prophete (surfa), ceci les empechait, en fin de compte, de 
remplir pleinement le role temporel qu’ils avaient entrepris d’assumer (Abun 
Nasr, 1971, 222). 

En somme, I’experience tentee par Dila n’est pas sans interet puisqu’elle 
demontre I’importance de la bi-polarite du pouvoir au Maroc. Tant que les 
Dilaites s’etaient contentes de faire fonctionner leur aawiya-monastere (Laroui, 
1977, 136), en tant que pole spirituel, ils avaient beneficie d’un immense 
prestige regional et national, en harmonie avec I’ensemble des pasteurs trans- 
humants de parler tamazigt, ainsi qu’avec des lettres et autres etudiants corani- 
ques du pays tout entier. A ce titre, certaines de leurs institutions socio- 
religieuses etaient tout a fait meritoires. Mais, des lots que se manifestaient 
des ambitions d’hegemonie pouvant etre interpretees en fonction d’un eventuel 
« nationalisme » sanhaja, voire berbere, fondees sur une legitimite douteuse et une 
base politique trop etroite, I’aventure dilaite ne pouvait que toumer court. En 
tout etat de cause, supreme manifestation de la lente remontee des imazigen de 
Sud-Est en Nord-Ouest, le mouvement dilaite aura laisse des traces, et marque 
le debut d’une longue periode de tension entre les Berberes du Moyen-Atlas et le 
pouvoir central. 
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D51. DIMMIDI (Demmed - Castellum) 

Situation et site 

L’antique castellum Dimmidi, que I’on identifie par commodite avec Messad 
- mais c’est un abus se trouvait sur le territoire des Ouled Nail. Les monts 
qui ont emprunte leur nom a cette tribu font partie de 1’ Atlas Saharien, et 
dominent le large bassin de piemont de I’oued Djedi. C’est dans une vallee 
proche qu’a ete installe ce fortin. En realite, il faut distinguer trois sites 
differents : deux villages encore actuellement habites correspondent a deux 
oasis, Messad en amont et, en aval, Demmed qui a conserve dans son nom 
la racine antique, cependant que les traces de I’occupation militaire romaine 
sont localisees sur une butte de gres jaune, le Ksar el-Baroud ou « Chateau du 
Salpetrei). Cette region vivait surtout du commerce. Certes, dans ce « Sahara 
relativement arrose», des cultures etaient possibles; mais le sol n’etait guere 
utilise que pour fournir des paturages d’hiver pour les semi-nomades. En 
revanche, les vallees de I’oued Djedi et de I’oued Messad, ainsi que des pistes 
toutes proches, I’axe de Laghouat au Hodna et une autre route menant a 
Djelfa, favorisaient les activites mercantiles. 

Le peuplement civil 

Les populations qui y vivaient appartenaient au peuple des Getules, une 
population blanche (il y avait des noirs dans les oasis, mais on n’admet plus, 
de nos jours, qu’une separation nette entre blancs et noirs ait ete marquee par le 
cours de I’oued Djedi, malgre son nom antique: le Nigris; sur ce fleuve, voir 
Pline, H.N., 33, dans I’edit. de J. Desanges, avec le commentaire aux pp. 346- 
349). Si on connait mieux la periode romaine, la presence indigene n’en est pas 
moins clairement attestee. D’abord, le toponyme lui-meme appartient a la langue 
berbere de I’Antiquite, et s’apparente, par sa finale en -di, a des noms comme 
Thamugadi, Lambiridi, etc. L’archeologie a livre egalement des temoins de cette 
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Castellum Dimmidi, plan general, d’apres Ch. Picard 

presence, et la fait remonter a une haute epoque sans qu’il soit possible de 
preciser davantage. On a ainsi retrouve de nombreux silex, mais on ignore 
jusqu’a quand I’industrie lithique a dure dans cette region. D’autre part, on a 
repere des puits dans le fort romain, qui ont fait penser a un double cube, des 
eaux et des hauts lieux, ce qui a ete egalement juge berbere parce que ce n’etait 
pas romain (Picard, p. 32 sv.). 


L’etablissement militaire 

Sur I’histoire du castellum Dimmidi a I’epoque romaine, nous possedons beau- 
coup d’informations grace a I’abondance des documents que les fouilles de G.-Ch. 
Picard ont degages, et qu’il a publics dans une monographic exemplaire. L’etat- 
major de Tarmee romaine d’Afrique avait choisi ce site, bien qu’il se soit trouve a 
350 km a vol d’oiseau du quartier general, Lambese, parce qu’il permettait de 
surveiller a la fois les monts aujourd’hui appeles des Ouled Nail et la vallee de 
I’oued Djedi. Le camp a ete fonde en 198 (Picard, n° 12-14: dedicace des 
principia; voir aussi n° 15 et 16) ; les premieres constructions ont ete I’oeuvre de 
legionnaires de la IIP Auguste, aides par des freres d’armes de la IIP Gallica, venus 
de Syrie ; la surveillance des travaux etait assuree par des cavaliers de la P"^® Aile de 
Pannoniens. Cette implantation se place dans une contexte bien connu, la 
reorganisation de la frontiere militaire, dite « limes », et un vaste mouvement 
d’expansion, de constructions, tout au sud de la zone economiquement prospere 
(Le Bohec, Troisieme Legion Auguste, pp. 391-394). 

Le site a ete occupe de 198 a 225 par des hommes de la IIP Legion Auguste 
(Picard, n" 5, 6, 17). Ils ont ete renforces par des soldats du numerus des 
Palmyreniens et par des cavaliers de I’aile Flavienne entre 226 et 235 (Picard, 
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Hresques de la chapelle palmyrenienne de Castellum Dimmidi (restauration par L. Gaillard) 

n“ 1, 2, 9, 22). De 235 a 238, les legionnaires paraissent avoir eu seuls, a nouveau, 
la responsabilite de la defense du camp (Picard, n° 3 et 4). 


L’histoire militaire du castellum Dimmidi 


Faits 

Dates 

Unite(s) concernee(s) 

maximum : 300 hommes 

Fondation 

198 

IIP Legion Auguste 

IIP Legion Gallica 

P' Aile de Pannoniens 

Occupation 

198-225 

IIP Legion Auguste 


226-235 

IIP Legion Auguste 
numems de Palmyreniens 

Aile Flavienne 


235-238 

IIP Legion Auguste 

Evacuation 

238 



Le castellum, bien degage et public par G.-Ch. Picard, presente un aspect 
«classique» par certains cotes (Picard, p. 66 sv.) : on y trouve tous les elements 
qui font un camp romain; par d’autres cotes, il n’est pas sans originalite. Ainsi, 
I’enceinte n’est pas «en carte a joueri>, ne dessine pas un rectangle, comme on 
pourrait s’y attendre : de forme irreguliere, elle suit les imperatifs de la topogra- 
phic. Elle est constituee par un mur d’environ deux metres d’epaisseur, forme par 
un blocage, principalement de terre, qu’enserrent deux parements de mcellons. 
Ce camp recouvre une superficie d’un demi hectare, ce qui permet de penser a un 










2348 / Dimmidi 


effectif maximum de 300 hommes. 

Le rempart n’est perce que d’une 
seule porte, ce qui n’est pas banal, 
mais une porte a couloir flanquee de 
deux tours extemes, ce qui est plus 
normal (Th. Bechert, Bonner Jahrb., 

171, 1971, p. 261). Dans la parrie 
centrale, les principia, on trouve une 
chapelle des enseignes, comme de 
coutume, mais elle a pris la forme 
d’un veritable petit temple sur po- 
dium. Les casemements dessinent 
des carres et non des rectangles. 

Les Palmyreniens y ont ajoute une 
chapelle pour un ou plusieurs de 
leurs dieux. La presence de thermes 
est probable. 

Autre element bien etudie, la vie 
religieuse (Picard, p. 125 sv.). Ce 
sont tout d’abord les influences 
indigenes qui y sont perceptibles. 

On a ainsi retrouve un autel 
creux contenant des cendres. G.- 
Ch. Picard I’a rapproche d’un mo- 
nument analogue, connu a Doug- 
ga, et sur lequel avait ete gravee 
une inscription a un Mercure, sans 
doute africain. II a egalement attri- 
bue a Caelestis une stele anepi- 
graphe portant un croissant. Ensuite, comme il est normal dans un milieu 
militaire, on constate que les cultes officiels sont bien representes. Outre la 
chapelle des principia qui vient d’etre mentionnee, il faut prendre en compte 
une serie d’inscriptions qui apprennent que les militaires honoraient Jupiter 
(Picard, n° 3-4), en particulier le Jupiter appele conseruator (Picard, n° 5) «De 
meme, on a trouve sur ce site des dedicaces d'arae Cerei ou cerei (Picard, n° 1- 
3) ; ce culte a intrigue et a donne naissance a des interpretations multiples : 
culte du cierge (allume sur I’autel lors des fetes de Flore) ou culte du dieu 
Cereus. Il est, ici, dans un cas, associe a Jupiter (Picard, n° 3). 

Un autre texte a ete grave « en I’honneur de la divine famille » a Apollon, Esculape 
et Hygie, qui tenaient lieu, a I’epoque, de service de same (Picard, n° 7). On voit 
enfin que la presence des soldats en general, et des Palmyreniens en particulier, a 
amene des cultes orientaux. Une stele-temple est ainsi attribuee au Jupiter de 
Doliche. Malagbel est mentionne par I’epigraphie (Picard, n° 8, 9) ; et on a fait une 
decouverte extraordinaire : une chapelle palmyrenienne comportait des peintures 
murales. 



L’ autel creux de Castellum Dimmidi 
(dessin Y. Assie) 


Destinee ulterieure 

En 238, les legionnaires balancerent un temps entre leur sympathie pour les 
Gordiens et leur fidelite a Maximin le Thrace. Par malheur pour eux, c’est ce 
dernier sentiment qui finit par I’emporter, sans aucun doute sous I’influence de leur 
legat, Capelien. La legion fut dissoute, et le poste evacue. Il n’a jamais ete reoccupe. 
Mais on a releve les traces d’un habitat post-romain. Il etait sans doute difficile a 
identifier, mais il a existe : des murs, avec des directions originales, reposent sur 
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ceux de I’epoque romaine ; des caves et des silos, de meme, ne respectent pas les 
directions anterieures. On a egalement identifie de nombreuses meules a grain en 
gres, qui se presentent sous la forme de cylindres plats d’un diametre de 
70 centimetres. La quantite de ces objets laisse penser que la presence humaine 
sur ce site a ete durable et importante ; on arrive aux memes conclusions avec la 
presence des tres nombreux ossements d’animaux qui y ont ete observes (Picard, 
p. 33 sv.). 
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D52. DIOSCURES (Castores) 

De nombreuses steles a Satume presentent le grand dieu africain encadre par 
deux divinites secondaires accompagnees de leurs chevaux. Ces acolytes sont les 
Dioscures, fils jumeaux de Zeus et de Leda, plus connus, en Afrique sous le nom 
de Castores (ou Castor et Pollux). Dans les scenes les plus frequentes apparait 
de part et d’autre de Satume un personnage tenant sa monture par la bride et ne 
portant generalement qu’un manteau militaire (paludamentum) sous lequel il est 
nu... Cette nudite heroique n’est pas constante, ainsi sur la fameuse stele Boglio 
de la region de Siliana (Tunisie centrale), les jumeaux divins portent une cuirasse 
a ecailles et des lambrequins sous une chlamyde attachee sur I’epaule droite. Le 
glaive qu’ils tiennent en main accentue encore le caractere guerrier de ces 
Castores. Cette tenue militaire se retrouve sur plusieurs steles de Tunisie 
centrale. 

La situation de ces divinites equestres de part et d’autre du grand dieu est 
identique a celle de Sol et de Luna qui figurent encore plus souvent qu’elles 
sur les steles dediees a Satume. Comme le fait justement remarquer M. Le 
Glay, il est exceptionnel que les deux astres et les dieux cavaliers soient 
representes ensemble sur le meme monument. Il ne connait que la stele n° 8 



Monnaie a I’effigie des Dioscures attribuee a Rusicade, Skikda (d’apres J. 

Mazard) 



2350 / Dioscures 


de Ksar Toual Zammeur qui presente cette anomalie, encore n’est-ce pas sur 
car le Soleil et la Lune ne sont pas parfaitement identifies en raison d’un 
martelage et ces Dioscures (?), prives de chevaux sont vetus d’une tunique 
courte qui descend a mi-jambe; de plus, contrairement a la position anti- 
thetique donnee d’habitude aux acolytes, le groupe des supposes Dioscures est 
oppose au couple Sol/Luna. 

La tres grande rarete, pour ne pas dire I’absence de representation regroupant les 
divinites astrales et equestres sur le meme monument milite en faveur d’une 
assimilation des Dioscures au Soleil et a la Lune. Une stele de Timgad (le n° 46 
de M. Le Glay) apporte la preuve de cette confusion entre les deux couples de 
divinites ; I’un des Jumeaux est remplace par un personnage feminin dont la tete est 
encadree d’un croissant lunaire, mais qui n’en maitrise pas moins un cheval comme 
son equivalent masculin. 

La confusion des Dioscures et des divinites astrales parut un moment confortee 
par la decouverte du celebre bas-relief de Beja representant et nommant sept 
divinites du pantheon africain local (cf. Dieux afficains D48) . Celles qui occupent 
les extremites de la frise sont traitees comme le sont habituellement les Dioscures. 
Ces personnages portent I’habituel manteau militaire, sans autre vetement, et 
maitrisent chacun un cheval selle et bride qui le cache en partie. Le figure de 
gauche porte a bout de bras un recipient cylindrique que d’aucuns interpretent 
comme une lanteme, ce qui permettrait de faire de ce Castor un Soleil ; mais ce 
dieu comme les sept autres figures du bas-relief est nommement designe, il s’agit de 
Macurtam, nom dans lequel intervient le prefixe « MKR » qui signifie grand en 
libyque comme en berbere modeme mais on ne reconnait aucune allusion au Soleil 
qui se dit Tight en Kabyle, Tfit a Ouargla, Tifenzet au Mzab et Tafouk en Touareg. 
La divinite antithetique, a droite, ne presente aucun attribut et s’appelle lunam. 
Alors que A. Merlin assimilait ces deux divinites equestres aux Dioscures dont elles 
possedent la monture et le manteau habituels, A. Dunand, jugeant (a tort) cette 
interpretation trap savante, se demandait s’il ne fallait pas lire simplement 
« Lunam i> sous le second personnage, le premier muni d’un luminaire serait 
I’equivalent de Sol. Cette opinion ne peut etre retenue ; on ne voit pas pourquoi 
seule Luna (representee avec des attributs masculins, ce qui a la rigueur pourrait 
passer pour une concession aux croyances afncaines qui font de la lune une entite 
masculine) porterait parmi ces sept divinites representees et nommees un nom latin 
alors que routes les autres ont des noms libyques ou, peut-etre, puniques. De plus 
la lecture de ce texte ne presente aucune difficulte, I’initiale du nom est bien un I et 
non un L. On ne comprend pas, non plus pourquoi Lunam serait a I’accusatif alors 
que les autres noms sont au nominatif (Bonchor, Varsissima) les desinences en um 
ou am de Macurtam, Macurgum, Vihinam, Matilam etant assez ffequentes dans 
I’onomastique libyque. 

Nous considerons done les deux divinites equestres du bas-relief de Beja, 
Macurtam et lunam, comme des dieux africains assimiles aux Dioscures mais 
ayant, peut-etre, une autorite et une fonction superieures a celle des Jumeaux 
divins. 

Quelle etait, en fait, la signification et le role des Dioscures pour les Africains 
fideles de Satume? M. Le Glay a finement etudie leur presence sur les steles 
dans laquelle il disceme une veritable proclamation de caractere cosmique. Les 
Dioscures « personnifient les deux hemispheres celestes et des lors conferent a 
Satume, en le servant comme acolytes, le caractere cosmique des dieux supre- 
mes» (M. Le Glay, 1966, p. 229). Ce caractere cosmique est accentue par 
I’assimilation des Dioscures a Sol et Luna, comme cela apparait nettement sur 
une stele de Timgad (n° 46 de M. Le Glay) sur laquelle les acolytes de Satume 
sont bien des cavaliers, mais si I’un porte le paludamentum qui ne cache 
nullement sa nudite, le second personnage est revetu d’une longue robe qui 
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La stele Boglio, de Siliana 
(Tunisie). Les Dioscures 
sont representes dans le 
registre superieur, de part 
et d’autre de Satume 
(Photo Musee du Bardo, 
Tunis) 


ne laisse voir que ses pieds nus ; cette divinite eques- 
tre a done pris le sexe et le vetement de Luna. 
Incontestablement les Castores sont assimiles, sur 
cette stele, aux deux grands luminaires celestes. 

Mais les constructions de la Mythologie classique 
ne sont pas les seules a triompher sur les steles de 
I’epoque romaine; il est d’autres significations, afri- 
caines celles-ci, qui expliquent le succes de la 
representation des Dioscures. II nous faut revenir 
au bas-relief de Beja qui nous donne le nom libyque 
des Castores : Macurtam et lunam. Or nous savons 
aujourd’hui que ces divinites appartiennent a la 
categorie des Dii Mauri*, comme le prouve I’in- 
scription d’Henchir Ramdan (C./.L. VIII, 14 444) 
trouvee par le Capitaine Vincent en 1884, encastree 
dans le mur d’une mechta, a une vingtaine de 
kilometres au N-E de Beja. Cette dedicace aux 
Dii Mauri fait connaitre, exceptionnellement, le 
nom de trois d’entre eux : Fudina, Vacurtum, Var- 
sis. Ces noms presentent des rapprochements inde- 
niables avec ceux du bas-relief de Beja : Varsis est 
une forme abregee de Varssissima, Vacurtum 
semble devoir etre lu Macurtum, il suffit que les 
deux jambages du M aient ete mal graves ou qu’ils 
aient echappe a I’inventeur surpris par ces noms aux 
consonances barbares. Quant a Fudina, e’est, 
comme Varsis(sima), une divinite feminine qui oc- 
cupe ici la meme place que Vihinam, autre divinite 
feminine, sur le bas-relief de Beja. A Henchir 
Ramdane, Macurtum (Vacurtum) est au centre de 
la composition, comme I’etait Bonchor a Beja, et il 
est flanque de deux divinites feminines qui sont 
Varsis(sima) et Fudina. 


Ainsi les deux cavaliers de Beja, qui sous les noms de Macurtam et lunam 
sont figures comme les Dioscures, doivent etre comptes au nombre des Dii 
Mauri. Cette hypothese qui reposait sur les ressemblances de nom entre 
(M)acurtum/Macurtam, VarsisA^arsissima, voire FudinaA^ihinam (G. Camps, 
1954, p. 237) a ete depuis parfaitement confirmee par la decouverte d’une 
dedicace de Musti (A. E. 1968, n° 590) datee de 203-204: « (Diis) Mauris 
Castoribus Augg Sacr»... Les Castores afiicains, Macurtam et lunam, sont des 
Dii Mauri aussi bien que les Buccures Mauri d’Arnobe (Adversus nationes, 1, 
36) ou la Varsutina Maurorum de Tertullien (ad Nationes, II, 8) nom sous 
lesquels se cachent peut-etre des Bonchores et la Varsissima de Beja et 
d’Henchir Ramdan. Il est vraisemblable que Macurtam et lunam, divinites 
africaines sont anterieures a I’introduction du culte d’origine hellenique des 
Dioscures, mais celui-ci etait deja pratique avant la conquete romaine comme 
I’indique un type monetaire (Mazard n° 536, 537) figurant a I’avers les tetes 
des Dioscures de profil, chacune sommee d’une etoile et au revers deux 
chevaux au galop accompagnes de la legende punique ASG. Cette monnaie 
est attribuee a Rusicade (Skikda) pour la seule raison que ce type monetaire 
fut ffequemment decouvert dans le nord de la Numidie, entre Constantine et 
Skikda. 
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D53. DIR (Dyr) 

Ce mot designe, en arabe, principalement le poitrail du cheval, accessoirement la 
bricole qui barre celui-ci ; un sens derive s’applique aux regions bordieres des 
montagnes, plus specialement au contact entre les massifs arroses qui alimentent 
des sources abondantes et les plaines ou steppes qui s’etendent a leur pied. Mais 
I’existence des I’Antiquite du terme Dyr/Dyris ou Addir/Addiris par lequel les 
Maures designaient I’Atlas fait douter du caractere arabe de cette appellation (voir 
Deren*). 

Le dir est surtout un phenomene marocain en raison du developpement, en 
surface et en altitude, de I’Atlas. L’abondance des eaux au debouche des vallees 
encaissees ou I’existence de grosses sources expliquent I’importance des cultures 
irriguees traditionnelles qui constituent un ruban etroit mais presque continu de 



Le Dir marocain signale par un trait gras interrompu et 
par le chapelet des agglomerations de piemont 
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vergers, de cultures maraicheres et de cereales a fort rendement sur la retombee 
ouest du Moyen et du Haut Atlas, a laquelle s’applique specifiquement le nom de 
Dir. Cette zone privilegiee est ponctuee d’une succession de bourgades modestes 
mais nombreuses qui courent depuis Azrou, au nord, jusqu’a Imi n-Tanoute au 
sud-ouest de Marrakech, en passant par Khenifra, Ksiba, Beni Mellal, Demnate* 
et Amizmiz. Comme I’ecrit X. de Planhol, le Dir jouait dans le Maroc traditionnel 
un role geopolitique essentiel, celui d’assurer entre les deux grands centres de Fes 
et de Marrakech la cohesion du pays. Non seulement cette zone vitale facilitait les 
relations longitudinales suivant un axe nord-est sud-ouest mais encore permettait- 
elle aux tribus dont les terres s’etendaient a la fois sur la plaine et sur la montagne de 
pratiquer une double transhumance entre les champs de cereales liberes de leur 
moisson et les beaux paturages d’altitude coupes de forets. 

II existe au Maroc d’autres dirs, un septentrional, au nord du massif ancien de 
Tazzeka dont les grosses sources alimentent la region de Taza. On peut aussi 
reconnaitre un autre dir, moins verdoyant, sur le versant oriental du Moyen Atlas. 

La notion de dir est moins bien per<pue en Algerie bien que certains aient pu citer 
les « dirs » de Tlemcen ou du Sig, voire celui qui s’interpose entre I’Atlas blideen et 
la plaine de la Mitidja; mais aucun n’a I’importance du dir marocain et cela 
explique la quasi absence de ce terme dans la toponymie algerienne ou tunisienne. 

Djebel Dyr 

II existe cependant un Djebel Dyr, a une vingtaine de kilometres au nord de 
Tebessa, dont I’interet vient de I’importance de ses necropoles paleoberberes. On y 
trouve des dolmens* depuis la partie nord (Kef el Abiod) jusque sur le versant 
meridional (Henchir Kissa). Ces dolmens du Dyr sont de type simple sans socle 
monumental ni couloir. Le massif possede aussi des hypogees (haouanet*) simples 
chambres cubiques creusees dans les falaises calcaires d’Ain Befda ou du Fedj el 
Hattab. Au voisinage du centre romain de Gastel*, dont le nom vient certainement 
du latin Castellum, on reconnait un grand nombre de tumulus qui furent fouilles en 
1911 et 1925 par M. Reygasse puis en 1935 par J. Meunier. L’abondant mobilier 
ceramique extrait de ces sepultures a heureusement ete conserve, pour 1 ’essentiel, 
au Musee du Bardo d’Alger; il peut etre date entre le llF siecle av. J.-C. et le 1^“^ 
apres J.-C. Les poteries peintes, qui furent reconnues vingt ans apres les demieres 
fouilles, constituent un important temoignage sur les origines de la poterie modelee 
et peinte berbere. Elies ont permis la definition d’un « style de Gastel » dont les 
caracteres morphologiques et decoratifs ont ete retrouves jusque dans le Sahel 
tunisien (fouilles de la necropole d’ El Hkayma par H. Ben Younes). 
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El Briga 


D54. DIVINATION 

Des ouvrages medievaux de geographes ou d’historiens arabes apportent des 
informations sur certaines pratiques divinatoires des Berberes de I’epoque (Le- 
wicki, 1965 ; Kenaud 1943). Ces temoignages, completes par de rares sources plus 
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anciennes, permettent de mettre en perspective les donnees relativement abon- 
dantes de Fethnographie et de saisir, diachroniquement, quelques traits de Forga- 
nisation par la culture berbere de ce secteur du sacre - au demeurant commun, 
bien que multiforme, a routes les civilisations ; « technique de dechiffrement » mais 
aussi « expression standardisee, rationalisation culturelle des causalites relatives a 
Fordre du monde et des humains » (Dictionnaire de I’ethnologie et de I’anthropologie 
1991, p. 202). 


Precautions methodologiques 

D’emblee, il convient de noter avec T. Lewicki (id., p. 4) que, pour les sources 
medievales, « les renseignements concemant divination et devins au Maghreb ne 
traitent pas tous de croyances berberes », que « les conquerants arabes etaient eux 
aussi familiers de pratiques divinatoires » - parfois elles-memes heritees d’autres 
univers culturels. De plus, la tradition musulmane et/ou le personnel religieux local 
ont codifie et delimite certains secteurs, cependant que la tradition populaire 
qualifie de musulmanes des pratiques qui, par ailleurs, sont condamnees par des 
instances d’orthodoxie. Nous nous trouvons done face a un syncretisme, a des 
appropriations, a des reinterpretations, a des exclusions, a une production « mixte » 
- phenomenes recurrents dans la sphere magico-religieuse - qui ne permettent 
guere de faire le depart entre ce qui serait proprement berbere et ce qui serait 
exogene. 

Ajoutons que Fusage contemporain par des groupes berberophones ou ancien- 
nement berberophones ne peut, pour les mat^aux ethnographiques, que tenir lieu 
de critere secondaire de choix, etant entendu qu’il n’existe aucun atlas de ces 
pratiques et qu’elles semblent, par ailleurs, voyager assez facilement. Aussi le parti 
a-t-il ete pris ici de traiter de tous les precedes divinatoires observees dans le 
domaine arabo-berbere, en precisant seulement, autant que faire se peut, ou et 
quand ils ont ete notes. 

Les mantiques observees a travers les siecles au Maghreb n’echappent pas a une 
possibilite typologique ternaire, desormais classique si Fon s’en tient a une 
phenomenologique ; divination inspiree, divination intuitive, divination induc- 
tive. Mais, la encore, les materiaux sont le plus souvent composites et debordent 
la rigidite de ces categories, que Fon n’utilisera done que pour la commodite de 
Fanalyse. Par exemple, il apparait evident que la plupart des divinations a support 
dites inductives, lorsqu’elles ne sont pas actualisables par n’importe quel agent du 
groupe comme simples techniques de lecture ou comme « secret ethnique» 
(Kilbome 1978, p. 65), comportent une part intuitive determinante, tenant a la 
qualite du specialiste, initie ou «elu». A Finverse, des divinations inspirees, oii 
Fagent, designe dans sa communaute par un processus electif para-naturel, n’est 
qu’un intermediaire entre le monde humain et celui des « invisibles », sont souvent 
sous-tendues par Futilisation de supports qui declenchent, rythment, etayent, 
mettent en scene la prophetie. De surcroit, les devins inspires recourent souvent, 
dans la periode actuelle, a une pluralite de techniques qui assoient leur reputation 
pragmatique de voyants-therapeuthes. 

En effet, et cette remarque constitue une precaution methodolologique d’im- 
portance, la divination maghrebine n’est presque jamais seulement augurale. Une 
approche fonctionnelle des divinations contemporaines met en evidence qu’elles 
diagnostiquent et soignent en meme temps. La cure commence generalement et se 
poursuit parfois avec des mantiques simples ou associant « ouverture de la chance, 
conjuration active du malefice et divination* (Benhadji Serradj 1951, p. 290), et 
qui s’accompagnent eventuellement d’expulsion du mal (mantique du plomb 
fondu, mantique des ceufs...) ou de magie sympathique (methode des noeuds et 
des mesures sur fils de laine, confection de nouets contenant sel, sucre, henne...) ; 
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elle peut etre approfondie, selon les indications du devin, par des procedures plus 
«lourdes» qui s’eloignent de la divination (lustration rituelle, confection de 
talismans, pelerinages, sacrifices, etc.). 

Les relations entre magie et divination commencent d’ailleurs en amont de toute 
cure; la conception meme du discours divinatoire, le choix des elements du 
support, la signification directe ou metaphorique de I’augure reposent sur une 
conception du monde que Ton peut qualifier de magique - au sens de Mauss 
definissant la magie comme «systeme d’inductions a priori » (1950, p. 119) -, oii les 
mots, les gestes, les choses, les etres visibles et invisibles, les influx divers, entre eux 
dans chaque categorie et entre les categories, se trouvent dotes de correlations 
- semantiques, symboliques, sympathiques, pragmatiques - puissantes, activees 
«sous la pression du besoin» (Mauss id.). Ces interactions sont regies par le(s) 
code(s) culturel(s) et comportent un certain nombre d’universaux ou d’elements 
transculturels. 

Puisqu’aussi bien, magie et divination se trouvent intimement liees, les elements 
descriptifs donnes ci-apres, en privilegiant I’aspect strictement divinatoire des 
pratiques, ne seront-ils qu’une part arbitrairement decoupee d’un tout signiflant 
dont I’efficace social et individuel se trouvera largement gomme. 

Un autre aspect problematique de la divination est son rapport avec la religion. 
Si Ton entend par religion le corpus - et sa stricte application - des textes 
fondateurs de I’Islam, la divination ne s’y trouve pas encouragee mais son statut 
prete a discussion. La retribution des devins est condamnee fermement. Quelques 
formes secondaires, comme les bons augures verbaux ou certaines oniromancies, 
sont acceptees. La reconnaissance d’un « monde en double », celui des djinns, dans 
la cosmogonie musulmane ouvre des possibilites orthodoxes, depreciees toutefois 
puisque ces etres sont avant tout trompeurs et nefastes. 

Si, par centre, on considere la religion comme un corpus de pratiques et de 
references, il n’est guere de divination qui ne veuille se situer en son sein et ne s’en 
revendique, souvent avec d’autant plus d’energie que la pratique oii les protago- 
nistes risqueraient I’anatheme. Au gre des pouvoirs musulmans, ont alteme le 
developpement des pratiques divinatoires au grand jour et leur repression - jusqu’a 
des eliminations physiques -, entrainant marginalisation et clandestinite. Le climat 
ideologico-religieux a une influence sur le statut et le sexe des praticiens : les 
observations recentes amenent a formuler I’hypothese (Titouh-YacineA^irolle- 
Souibes 1983 b) que plus I’lslam les rejette a la peripherie, plus le personnel et 
la clientele se feminisent... situation qui renoue avec les tendances ante-islamiques 
de la divination en pays berberes. 


Devins et prophetes, savoir et pouvoir 

D’apres Procope, secretaire du general byzantin Belisaire, conquerant de 
I’Afrique nord occidentale sur les Vandales, la divination berbere au VL siecle 
aurait ete strictement feminine : « chez les Maures, il est interdit aux hommes de 
predire I’avenir*) mais « certaines femmes, apres avoir accompli les rites sacres, 
inspirees par I’esprit, prophetisent I’avenir, ni plus ni moins que les anciens oracles »> 
{De hello vandalico, II, 8). Les predictions semblaient tenir une place politique 
importante puisque, rapporte le meme auteur, e’est en raison de paroles oraculaires 
que les Maures n’auraient pas prete main forte aux Vandales centre les Byzantins. 

Si le role politique de la divination se maintint une fois que le Maghreb fut gagne 
par rislam, des devins reputes surgirent au cote des devineresses. Le plus ancien 
dont le nom nous soit parvenu, par Ibn Khaldoun, est Moussa Ibn Saleh, issu de la 
tribu des Ghomert du Rif, ayant sans doute vecu entre le Vii® et le Viii'^ siecles de 
notre ere. Ibn Khaldoun precise que, au moment oii il ecrit son Histoire des Berberes 
(xiv® siecle) : 
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«L’on [se] transmet de vive voix certains oracles qu’il pronon^a en langue 
berbere. Ces discours affectent une forme rythmique et renferment I’histoire 
de I’empire que cette race zenatienne devait former, ainsi que des victoires 
qu’ils remporteraient (...)» 

II ajoute : 

«L’on rapporte de cet homme un oracle qui, etant traduit en arabe, 
annonce que la devastation atteindra Tlemcen, que les maisons de cette 
ville deviendront un champ qui sera laboure par un negre au moyen d’un 
taureau noir et borgne. Des hommes dignes de foi ont assure qu’ils virent 
I’accomplissement de cette prediction apres la destruction de Tlemcen par 
les Mennides entre les annees 760 et 770. » (Ibn Khaldoun 1925-26 t III, 
p. 285). 

La metnoire populaire de la tribu berbere Temsaman du Rif a conserve son 
souvenir (H. Basset, 1920, p. 180-1) et, nous dit Lewicki, une haute montagne de 
I’Atlas central porte son nom: le Djebel Moussa ou Salah (1965, p. 5). Cette 
longevite posthume pent s’expliquer par le fait qu’il etait aussi « verse dans la 
genealogie, I’histoire (...) la saintete (...) le savoir, la magie et les autres sciences 
particulieres a I’espece humaine (...) » (Ibn Khaldoun id. t. I, p. 205). Bien qu’Ibn 
Khaldoun indique n’avoir « trouve aucun renseignement certain sur les croyances 
religieuses d’Ibn Saleh » (id.), le nom de ce dernier invite a penser qu’il avail 
embrasse la religion musulmane. 

Ces bribes d’informations permettent de saisir qu’il y a environ douze siecles 
chez les Berberes, la divination pouvait aller de pair avec d’autres savoirs, peut-etre 
validants, qu’elle etait couplee avec la rhetorique poetique, que les predictions de 
haute volee se transmettaient par voie orale a I’egal des sentences et des recits, tout 
comme se transmettent actuellement les dits du grand devin, poete et homme de 
savoir, Cheikh Mohand ou Lhocine, decede a I’oree de notre siecle dans la Kabylie 
du Djurdjura (Mammeri 1989). 

Dihya, dite la Kahina 

II n’est sans doute guere necessaire de revenir, dans le cadre de cette notice, sur le 
personnage de la Kahina*, la plus connue des devineresses berberes. Rappelons 
seulement, avec Ibn Khaldoun, ses sources et ses successeurs, que Dihya, reine et 
chef de guerre de la deuxieme moitie du vil*’ siecle de notre ere, appartenait a la 
tribu berbere judaisee des Djerawa des Monts Awras et qu’elle mourut au combat 
apres avoir tenu tete pendant cinq ans aux troupes musulmanes de Hassan Ibn An- 
Nu man, gouvemeur d’Egypte qui porta la guerre en Ifriqya. Concemant son art 
divinatoire, I’encyclopediste arabe du xiii® siecle, an-Nuwayri, affirme que « tout ce 
qu’elle annon^a ne manqua pas d’arriver». Outre la reprise de ces propos (id. t. I, 
p. 340), Ibn Khaldoun mentionne par deux fois les facultes divinatoires de la 
Kahina. D’une maniere generale, il affirme que, dans son cas, pouvoir et divination 
etaient intimement lies (id., t. Ill, p. 193) : 

« Sachant, par divination, la toumure que chaque affaire importante devait 
prendre, elle avait fini par obtenir pour elle-meme le haut commandement » 

(qu’elle conserva pendant soixante-cinq ans, d’apres I’historien arabe ad- 
Darissi cite par Ibn Khaldoun). 

II insiste sur un exemple particulier (id. t. 1, p. 214-15) : 

« II faut savoir que d’apres les conseils de cette femme, conseils dictes par 
les connaissances sumaturelles que ses demons familiers lui avaient ensei- 
gnes, ses deux fils s’etaient rendus aux Arabes avant la derniere bataille » 

(Hassan accorda au fils aine de la Kahina le commandement en chef des 
Djerawa et le gouvernement du Mont Awras) 

La figure de la Kahina, devineresse-chef de guerre, connait aussi, routes 
proportions gardees, une replique a douze siecles d’intervalle. Lalla Fatma n’Sou- 
meur, devineresse reputee du Djurdjura, fit face au Marechal Randon lors de la 
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conquete coloniale de la Kabylie. Avec son armee de mugahidat, qui avait plutot 
pour role d’inciter les hommes au combat, elle n’a pas craint de se jeter directement 
dans la bataille (Oussedik, 1983; Virolle-Souibes, 1991, p. 207). 

II est vrai que cette association de fonctions n’est pas propre a la culture berbere. 
T. Fahd, dans son outrage sur la divination dans I’Arabie ante-islamique (1987), 
donne des precisions sur le role important que jouaient les devineresses dans 
I’armee partant en guerre et sur quelques grandes devineresses, chefs de tribus 
guerrieres. Precisons que les kahinat, dans ce contexte, possedaient le secret des 
formules mysterieuses du sege « prose rythmee » auquel les Arabes attribuaient le 
redoutable pouvoir d’ensorceler les armes, d’immobiliser les mouvements de 
I’ennemi. 

Prophetes berberes medievaux et religion 

D’autres prophetes berberes, un peu plus tardifs, ont ete retenus par les 
chroniqueurs. La plupart fonderent de nouvelles religions, plus ou moins suivies, 
plus ou moins ephemeres, souvent codifiees par des ecrits de reference en berbere 
consideres comme reveles et dont certains historiens arabes rendent compte (Ibn 
al-Atir, Ibn ‘Idhari, el-Bekri, Ibn Khaldoun). 

Le prophete Asim ibn Djamil, apparu vers 775, chef de la tribu des Warfadjuma 
ralliee a la secte sufrite, branche des Kharidjites, fut, pour la partie orientale des 
pays berberes, le defenseur d’un separatisme religieux. 

Dans la partie ouest, combattant et I’Islam et les Arabes, se leva vers 745 un autre 
prophete berbere, Saleh Ibn Tarif, chef de la tribu des Berghawata (R. Basset, 1910 
p. 48-91), promoteur d’un nouveau systeme religieux enterinant la foi en un Dieu 
unique : Yakus, systeme qui eut de I’influence jusqu’au xix^ siecle. 

Dans ce qui correspond au Nord-Constantinois, vecut un prophete du nom de 
Faylaq, de la tribu berbere des Ketama, a une date non precisee par les historiens, 
mais avant la venue d’Orient du missionnaire chiite Abu ’abd Allah ach-Chi’i en 
893, dont Faylaq avait predit I’arrivee: «un homme chevauchant une mule 
blanche 1 ). 

Suivit, dans la meme tribu, une revoke contre les Fatimides apres la mise a mort 
de ce missionnaire par le calife : a sa tete, un jeune homme qui avait des visions, 
Kadu Ibn Mu’arik. Installe a Mila, il fonda lui aussi une nouvelle religion ; elle eut 
un reel succes auquel une expedition du pouvoir fatimide mit fin : le prophete fut 
execute et ses adeptes deportes. 

Chez les Ghomara du Rif, au debut du x'’ siecle, le prophete Ha-Mim devint 
aussi I’initiateur d’une nouvelle religion. La soeur du prophete, Dadjou, et sa tante, 
Tanqit, devineresses notoires, fiirent mises en exergue dans le cuke. Ha-Mim 
trouva la mort dans des affrontements avec la tribu voisine des Masmouda mais sa 
religion perdura quelque temps. II semble que les devotions aux devineresses aient 
eu des retombees encore actuelles : 

«Jusqu’a present meme, les femmes berberes qui aspirent a devenir 
augures et magiciennes font le pelerinage a la tombe de Daggu (Debu, 

Dbu). Cette tombe se sime en province Djebala du Maroc septentrional, 
sur le territoire de la tribu Banii Hassdn dont, selon la tradition, la famille Hd- 
min serait issue » (Lewicki 1965, p. 22) 

Les Ghomara ont produit d’autres prophetes, tels Djamil al-Izdadjumi, peu 
apres Ha Mim, et Abu t-Tawadjin, au debut du xiii'’ siecle, qui crea a son tour une 
religion nouvelle et finit assassine. 

A la lumiere de ces exemples, on notera que, dans des regions de fortes traditions 
divinatoires oraculaires et politiques, et face a I’implantation d’une religion qui, 
elle-meme, se base sur un modele prophetique et politique, la resistance et/ou la 
recomposition culturelle se manifesterent en partie par la production de prophetes 
locaux qui fonderent avec quelque succes des religions, concurrentes de I’Islam 
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mais etablies sur un modele identique (masculin, revele, monotheiste, scripm- 
raire). Ne peut-on avancer I’idee que ces peripeties contestataires, en meme temps 
declinaisons d’un archetype prophetique nouveau, contribuerent finalement a 
I’acclimatation, puis a I’implantation durable en Berberie de la religion musul- 
mane et de son modele prophetique ? 

A cote des epopees de ces devins d’exception qui marquerent I’histoire, les 
sources medievales evoquent des pratiques divinatoires ordinaires sur lesquelles 
sont portees un certain nombre de jugements negatifs, conduisant T. Lewicki a 
poser I’hypothese que les praticiens n’etaient que « toleres de I’lslam maghrebin » 
{id., 12). Ces pratiques, pour partie, se retrouvent jusqu’a nos jours. 


Divination inspiree 

Leon I’Africain decrit en 1526, avec un certain scepticisme, les possessions de 
« femmes qui font croire au peuple qu’elles sont liees d’amitie avec certains demons 
d’especes dififerentes i>. Precisant sa description pour la region de Fes, il ecrit : 

« Elies appellent (...) les uns demons rouges, les autres demons blancs, les 
autres demons noirs. Quand on leur demande de deviner quoi que ce soil, 
elles se parfument de diverses odeurs. Alors, d’apres ce qu’elles disent, le 
demon qu’elles appellent entre en elles. Elles changent aussitot de voix pour 
faire croire que c’est lui qui parle par leur bouche. La personne, femme ou 
homme qui est venue pour quelque chose qu’elle desire savoir, la demande a 
I’esprit avec une grande deference et avec humilite. Quand elle a eu sa 
reponse, elle laisse un cadeau pour le demon et s’en va. » (1956, 1. 1, p. 217). 

Divination tetninine et possession 

Cette forme de divination feminine s’est maintenue jusqu’a nos jours au 
Maghreb. Toutefois, les esprits que le traducteur de Leon I’Africain nomme, 
sans doute improprement, « demons* peuvent etre, aux dires des utilisateurs et 
des protagonistes actuels, de nature diverses : genies mais aussi esprits de saints ou 
d’ancetres tutelaires. Les remarques sur les adjuvants (id, des parfums), le 
changement de voix, la fonction de mediation de la devineresse, I’aumone donnee 
restent valables pour certains groupes (Virolle 1983 a; Virolle-Souibes 1982 c; 
1984, 1986, 1990 a ; Plantade 1988), de meme que des observations subsequentes 
de I’auteur sur le repas initiatique, les « corporations » de devineresses (qui se sont 
melees, depuis, aux systemes confreriques), I’intervention de la musique subsaha- 
rienne dans des episodes rituels (Dermen^em 1954, p. 188). Meme les notations 
tres desobligeantes sur des comportements homosexuels, concluant le chapitre, 
peuvent, reinterpretees, etre rapprochees de la necessite pour certaines voyantes- 
therapeuthes habitees par des esprits masculins d’incorporer des traits exterieurs de 
masculinite (vetements, omements, etc.), ou la volonte exprimee de faire agir dans 
la cure le principe male et le principe femelle meles (Plantade 1987, p. 240; 
Virolle-Souibes 1991, p. 206-8). 

La divination inspiree ou de possession reste une forme divinatoire majeure du 
domaine arabo-berbere. Dans certaines regions berberophones, notamment en 
Kabylie mais des etudes comparatives manquent, les devins - dans leur grande 
majorite pour la periode actuelle des femmes - predisent en vers, parfois chantes, 
sous des formes metaphoriques assez elaborees (Virolle-Souibes 1982 c; 1984). 
Les figures poetiques constituent un formulaire-canevas sur laquelle ces voyantes : 
tiderwicin (sing, taderwici), timkucaf (sing, tamkacefi), cuwafat, improvisent des vers 
plus circonstancies. II est rare qu’elles n’aient pas un support materiel, aussi discret 
soit-il, a leur inspiration oraculo-poetique : un tesbih (ou subha, « chapelet » par 
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exemple, objet dont les vertus multiples, y compris divinatoires, sent connues par 
ailleurs (Belguedj 1969). 

Les seances sont en general collectives. La prediction personnalisee se deploie 
devant un auditoire de femmes dont certaines viennent aussi consulter pour un 
homme, en apportant I’un de ses effets vestimentaires, et I’assistance ponctue de 
ses soupirs, de ses acquiescements, de ses souhaits, la parole des sibylles. Le plus 
souvent la divination n’est que I’un de leurs arts. Elies sont aussi therapeuthes- 
magiciennes, combattant pele-mele la sterilite, les effets du mauvais ceil, I’empe- 
chement au manage mais aussi certaines maladies specifiquement feminines ou 
infantiles, physiologiques ou psychologiques, ou encore les conflits de couples, les 
depits amoureux, les conflits avec la belle-mere. Parfois un peu herboristes, elles 
confectionnent des sirops, potions diverses, melanges de substances sechees, qui 
sont presentes comme des panacees. 

Une forme de divination, particuliere jusqu’a plus ample informe a la Kabylie, 
s’est maintenue tres vivace jusqu’a nos jours. II s’agit d’une necromancie inspiree, 
dont j’ai donne dans cette meme Encyclopedie une description et une analyse (A 29 
asewsf* « consultation des defunts» 1989). 

Les voyantes therapeutes, et specialement les necromanciennes, ont un parcours 
initiatique complexe, comportant des episodes de mort-renaissance (Virolle-Soui- 
bes 1986 ; Titouh-Yacine/Virolle-Souibes 1990 b), fonde sur une maladie elective 
de depart et des comportement plus ou moins asociaux, rehabilites par une 
frequentation assidue des lieux de culte. Les femmes « sans hommes », celles qui 
connurent des echecs repetitifs au manage ou a I’enfantement constituent la grande 
majorite de ces gestionnaires du sacre qui, par la negociation d’un statut specifique 
les plaQant dans une centralite fonctionnelle, ont pu echapper a un risque de 
marginalisation sociale. 

Cinq siecles avant Leon I’Africain, le geographe al-Bekri faisait etat d’observa- 
tions en pays Ghomara concemant des etats extatiques masculins (1913, pp. 200- 
01). Dans des groupes bordant la riviere Law, nous dit-il, des hommes tombaient 
en lethargic pendant deux a trois jours et le lendemain de leur reveil predisaient les 
evenements de I’annee en cours : recoltes, guerres, etc. Cette divination a caractere 
collectif se faisait au grand jour. La prediction de ces « dormants » n’etait, semble-t- 
il, ni professionnelle, ni mercantile mais al-Bekri ne donne aucune precision sur le 
statut de ces devins ni sur les agents qui declenchaient le sommeil. Les materiaux 
ethnographiques contemporains ne foumissent pas d’equivalent a ces pratiques, a 
moins de les tirer du cote de I’oniromancie et de I’incubation. 


Oniromancie, incubation 

II y a dans I’oniromancie deux points de vue : celui du reveur, celui de I’interprete 
du reve. Le reveur est passif et se laisse traverser par le reve. Tout plus aura-t-il mis 
en place un protocole du bien rever : couche sur le cote droit, apres avoir fait ses 
ablutions, avoir recite certaines sourates, etc. Si les reves sont de ceux que 
I’informateur berbere marocain de B. Kilbome qualifie de « bushra min Allah : 
« reves provenant de Dieu; reves tranquilles et heureux» (1978, p. 40), point 
n’est besoin d’onirocritique : le reve contient un message direct. Les personnes 
de bien, les etres pieux revent ainsi, dit-on au Maghreb, et leurs reves sont ecoutes 
comme autant de ru’yat « reves messagers » (de la tradition coranique) : « le mot est 
utilise dans le Coran pour designer aussi bien le reve de Joseph (XII, 4, 5) que celui 
de ses compagnons de prison (XII, 3, 6) et celui du Pharaon * (Fahd 1966, p. 271). 
Lorsqu’on a eu un reve de cette nature, il faut remercier Dieu et le raconter. Par 
contre, si I’on a fait un hulm, mauvais reve, reve confus et trivial, reve inspire par le 
demon, reve de ennefs « I’ame vegetative », il faut, des son reveil, cracher a sa droite 
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etprononcerlefonnule«JemerefugieenDieu...» (Doutte 1909, p. 408). Certains 
reves sent symboliques et necessitent un decryptage par une personne competente : 

« Ce doit etre soil un saint homme ou une femme connue pour ses 
pouvoirs, soit, plus couramment, un membre de la famille en qui I’on a 
confiance» (Kilbome id., p. 43). 

Lorsque I’affaire est serieuse, I’on sort du cercle des proches et Ton s’adresse a un 
fqih ou a un taleb. II faut prendre garde de ne pas raconter un reve a un ennemi, qui 
aurait, dit on, la faculte de le rendre nefaste, ou a un ignorant. 

Reprenant les ecrits attribues au plus celebre oniromancien (musabbirc, Ibn 
Sirin, mort en 728 (en fait, certainement textes apocryphes), E. Doutte indique 
quelques des des songes repandues au Maghreb (jd., p. 403-07) : I’interpretation 
par les metaphores ou les images du Coran (par exemple, I’oeuf dans les songes 
signifie la femme parce que le Coran a dit, en parlant des houris du paradis : « Elies 
seront comme des oeufs [d’autruche] caches [dans le sable] ») ; I’interpretation par 
le hadith (par exemple, le corbeau signifie I’homme debauche parce que Mohamed 
a qualifie cet oiseau d&fasiq « debauche ») ; par les expressions et proverbes courants 
(par exemple, la maladie pent signifier I’hypocrisie parce qu’on dit qu’un tel est 
« malade pour tenir sa promesse »), par les noms propres (par exemple, voir un 
homme qui s appelle Salim signifie la sante) ; par les contraires (par exemple, les 
pleurs indiquent la joie) . Mes observations en Kabylie indiquent que cette demiere 
methode y est la plus couramment pratiquee, surtout pour des reves apparemment 
inquietants ; le decryptage des elements negatifs est precede de la formule vir el xir 
formule « ce n’est que le bien ». 

^ Dormir dans un sanctuaire pour y obtenir un reve volontaire et particulier en 
reponse a une demande precise ou pour guerir d’une maladie a ete qualifie 
d’incubation (Doutte, Kilbome) par proximite de sens, d’objectif et de circons- 
tances avec Vincubatio antique. Au Maghreb, elle a du etre aussi pratiquee depuis la 
plus haute antiquite puisque Herodote (IV, p. 172) la signale deja chez les 
Nasarnons. Par ailleurs, chez les Touareg, les femmes s’adonnent a un rite 
similaire sur I’emplacement des anciennes sepultures collectives. Doutte, repre- 
nant les notations de Ben Hazera et de Duveyrier, ecrit : 

« Pour cela, elles s’habillent richement et ne doivent pas porter de fer sur 
elles : elles se couchent pres du tombeau et le zabbar (ogre) leur apparait (...) j 
11 leur donne la reponse qu’elles ont solliciteei> (id., p. 412.). 

L incubation, sous sa forme islamisee, est tres repandue dans tout le Maghreb. 
Elle fait la synthese entre I’incubation traditionnelle — par exemple celle qui etait 
vecue dans les grottes, plus proche de I’incubation chtonienne des anciens grecs, 
encore attestee en pays chleuh (grotte de Lalla Taqandout chez les Hdha, grotte de 
Sidi Chemharouj dans le Gountafi) — et le chapitre de V istikhdra des livres de ‘adab 
ou le Prophete recommande une priere lorsqu’on se trouve dans I’indecision et que 
1 on doit faire un choix, originellement en matiere de commerce. On pent ensuite, 
disent les recueils de traditions, tirer au sort ou attendre qu’une inspiration vienne 
d’en haut (id., p. 412-13). 

Les sanctuaires sont parfois specialises dans I’exaucement onirique : octroyer des 
talents, repondre a des requetes amoureuses, guerir certains maux, etc. Dans le cas 
de pelerinages effectues sur la tombe d’un saint dans le but de rever, il y a souvent 
un oniromancien sur les lieux, en general le moqaddem ou le descendant du 
marabout (Kilbome id., p. 59). 

L istikhdra peut revetir un caractere plus domestique, plus intime. Le chapelet y 
joue alors un role : 

«Elle consiste en un appel solennel au “Conseil des saints” (diwdn al 
salihin) et a son chef, Sidi ‘Abd al-Qadir. La consultante compte sur un 
chapelet les noms de quatre-vingt-dix-neuf saints differents et termine par 
celui de leur chef. Elle leur demande alors leur intervention aupres de Dieu 
ou leur action directe en vue de faciliter et de hater la guerison. Le chapelet 
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(...) sera mis pour la nuit sous I’oreiller du malade et, au cours de son 
sommeil, I’interesse verra I’un des saints ou Sidi ‘Abd al-Qadir en personne 
lui annoncer de maniere plus ou moins claire Tissue de la maladie et meme 
lui conseiller la conduite a adopter. » (Belguedj, id., 301) 

Si le reve lui-meme peut s’apparenter a de Tauto-divination inspiree, son 
interpretation par un tiers est plutot du domaine de la divination inductive. 


Divination intuitive et divination inductive 

Les divinations inductive et intuitive a support etaient, semble-t-il, tres repan- 
dues parmi les Berberes medievaux, et prenaient des formes diverses. 

Quelque cent annees avant al-Bekri, al-Mas’udi affirmait que la divination 
berbere par excellence etait wugiid an-nuquat (1864, t. Ill, 336), que Ton peut 
traduire (au-dela de Toption « science des points » des traducteurs des Prairies d’or) : 
« decouverte par les points » ou « par les gouttes » ou « par les taches i>, Thistorien ne 
donnant pas de precision sur la technique, il est difficile de trancher. Du meme 
coup, la classer parmi les procedes divinatoires utilises par les Berberes medievaux 
devient malaise. Faut-il mettre ce procede en relation avec les techniques intuitives 
d’hydromancie decrites par Leon TAfricain (1956, p. 216-17) et evoquees par 
Doutte pour le debut de ce siecle (1909, p. 388-89) ? 

L’hydromancie et ses derives 

Leon TAfricain ecrit que certains devins a Fes 

« mettent de Teau dans une terrine vemissee et jettent dans cette eau une 
goutte d’huile. Celle-ci devient translucide et les devins disent y voir ainsi que 
dans un miroir des bandes de diables arrivant les uns apres les autres, comme 
les unites d’une armee quand elles vont planter leurs rentes. Certains de ces 
diables cheminent par voie d’eau, les autres par voie de terre. Quand le devin 
voit qu’ils sont au repos, il leur demande les choses dont il veut etre informe 
et les demons lui repondent par des signes qu’ils font avec la main ou avec 
Toeil (...) Ces devins mettent parfois la terre entre les mains de quelque enfant 
de huit a neuf ans et lui demandent s’il a vu tel ou tel demon et Tenfant, qui 
est naif, repond : “Oui.” Mais ils ne le laissent pas parler tout seul. » (id. t. 1, 
pp. 216-17) 

Cette technique d’hydromancie associee est rapprochee par E. Doutte de 
pratiques antiques et medievales, tant occidentales qu’orientales, liees aux sur- 
faces reflechissantes et scintillantes produisant des hallucinations : coupes oii Ton 
jette des lamelles de metal, lame d’epee, surface vemissee de Tongle, miroirs 
merveilleux - Tun d’eux est mentionne par al-Bekri dans une eglise chretienne 
de Sicca Veneria, actuellement El Kef, en Tunisie. Doutte pense que la forme 
modeme de Thydromancie est le « miroir d’encre», tres repandu dans le monde 
arabe (Lefebure 1905), dont il donne une <(recette algerienne»: petite flaque 
d’encre dans la paume de la main, menagee au centre d’un «carre magique» 
(1909, p. 389-92). Quant a Tapparition des legions de djinns, il affirme : «Tel 
est en effet le theme essentiel de Thydromancie arabe, appelee istinzdl, il est le 
meme dans tout le monde musulman et n’a pas varie jusqu’a nos jours » (id., 
p. 389). 

J’ai assiste en milieu feminin kabyle a une divination par le satin : un grand carre 
d’etoffe blanche etale devant la devineresse chatoyait dans ses plis brillants qui 
captaient la lumiere comme une surface liquide en mouvement; elle le scmtait 
pour y trouver ses visions. 

Au nombre de ces mantiques de la vibration, du scintillement, du bouillonne- 
ment, puis du figement, on pourrait sans doute inclure la technique, actuellement 
tres vivace (Benhadji Serradj 1951, p. 290; Plantade 1988 p. 31), du darb elxfif 
« divination par le plomb fondu» (litt. «ffappe du legeri>, par antiphrase), qui allie 
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aussi I’eau et le metal et qui combine, comme beaucoup d’autres precedes 
divinatoires, diagnostic et soin par enlevement du malefice ; le recipient d’eau est 
place pour ce faire a des endroits strategiques du corps du consultant : giration sur 
la tete, insertion entre les pieds, par exemple. 

Geomancie 

Faut-il, au contraire rapporter le wugud an-nuqat a la geomancie, pratiquee 
jusqu’a nos jours sur le sable en milieu saharien (Mercier, 1947 ; Lelubre 1952) 
et par certains tolba plus au Nord (Ben Choaib, 1906), signalee des le xii^ siecle par 
al-Idrisi pour les Touaregs Adjer et mentionnee pour Fes par Leon I’Africain? 

La geomancie, technique inductive par excellence, semble en tout cas avoir tenu 
une place privilegiee dans les pratiques divinatoires maghrebines anciennes. Le 
traite le plus connu de I’art d’augurer par le sable a ete ecrit en arabe, a une date non 
precisee, par Muhammad ez-Zenati (Ibn Khaldoun 1862 1. 1, p. 234), dont le nom 
meme porte a penser qu’il est berbere. Les multiples editions de ce Kitdb elfaqlf 
ouqoul ‘Urn er rami ont connu un succes constant a travers tout le monde arabe et 
musulman. L’exemplaire le plus ancien mentionne de ce document a ete consulte 
par E. Doutte, « lithographie du Caire portant le millesime 1390» (1909, p. 378). 

La traduction par le Dr Perron du Voyage au Datfour de Mohammed Ibn Omar 
et-Tounsi, comporte aussi une etude approfondie du khett er-remel « ecriture sur le 
sablei), dit encore darb er-remel, litt. «frappe du sable* (1845, p. 359-69). Mais ce 
sont les details du traite d’ez-Zenati presentes par A. A. Ben Choaib (1906, p. 62- 
71), designe sous le titre, raccourci, de Kitdb elfsifi er-remel « livre de la decision sur 
le sable » {elf si pouvant aussi etre traduit par « subdivision, separation, disjonction »), 
qui donnent les cles les plus precises de cet art, intermediaire entre numerologie et 
semiologie para-scripturaire. Apres I’expose de la methode de « calcul » par elimi- 
nation d’ez-Zenati, I’auteur donne la liste des 16 formules augurales residuelles 
(qu’il appelle/a/ « presage ») qui lui ont ete communiquees par un taleb de la region 
de Tlemcen. Elies peuvent s’appliquer a de multiples circonstances de la vie: 
voyage, maladie, conflits, situation professionnelle, etc. 

L’on comprend mieux, a voir les figures dessinees par les series de quatre traits et 
points superposes, pourquoi al-Idrissi parle, chez les Adjer (Azqar, Azgar, Azdjer) 
du xil^ siecle - qui controlaient alors la voie Ghadames-Ghat -, d’ecriture magique, 
dont la decouverte etait attribuee au Prophete Daniel. Tous les membres du groupe 
utilisaient cet art pour retrouver les objets perdus, caches, voles : 

«Lorsque I’un d’entre eux, grand ou petit, a perdu quelque chose ou 
lorsqu’une piece de son betail s’est egaree, il trace des signes dans le sable et 
au moyen de ces signes, il decouvre ou est I’objet perdu (...) Si un voleur 
derobe un objet quelconque et I’enfouit sous terre, pres ou loin, le proprie- 
taire trace des caracteres pour connaitre la direction qu’il doit suivre, puis 
d’autres pour trouver le lieu precis de la cachette (...) ; il rassemble (...) les 
chefs de la tribu, qui tracent eux aussi des signes magiques et discemons par 
ce moyen le coupable de I’innocent* (Edrisi 1866, p. 44-5) 

Un temoignage sur les pratiques divinatoires recentes de la region de Tlemcen 
(Benhadji Serradj 1951, p. 290-92) presente des geomanciens ambulants, origi- 
naires du Sous el-Aqpa « accroupis devant leur petit tas de sable ». L’auteur ajoute 
que la rumeur accuse ces devins « de ne quitter leur pays natal que pour aller a la 
conquete de “marmites remplies d’or et de joyaux” dont ils connaitraient le lieu de 
cachette par la geomancie », reputation qui s’accompagne de prejuges extremement 
defavorables. 

Le sable, directement marque au sol par le doigt ou etale en fine couche sur des 
planchettes, n’est pas le seul support pour les geomanciens : les formes « modemes » 
en usage chez des tolba ou des profanes ont confirme la proximite avec I’ecriture en 
utilisant les outils scripturaires : papier et encre, plume, qalam, stylo : 
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« Pour tirer les augures, le devin doit mettre son crayon ou son porte plume 
entre les levres de celui qui desire connaitre sa bonne aventure. Ensuite, avec 
le meme instrument, le taleb trace sur une planche ou sur une feuille de 
papier seize rangees de points de droite a gauche (...)» (Ben Choaib, id.). 

Des formes adjacentes, plutot feminines, ont ete notees ?a et la : avec de la terre 
(Marrakech : Doutte), de la farine, de la semoule ou du sel (Tlemcen : Benhadji 
Serradj), du marc de cafe (Beni ‘Addes: Doutte). 

Autres divinations intuitivo-inducdves 

Peut-etre n’est-il pas excessif de rapprocher cette « science des points » de 
quelques autres precedes en usage au Maghreb et qui mettent en oeuvre un certain 
« pointillisme » dont on examine les figures : feves (Beni ‘Ades : Doutte), ble ou orge 
(El Oued, Sfax: Golvin; Aures: Gaudry), sel (Sfax: Golvin). Mais, dans ces 
divinations, entre une part de symbolisme qui eloigne de la seule lecture semio- 
tique. Dans son expose sur deux precedes divinatoires lies au tamis, L. Golvin 
explicite ce symbolisme par la voix meme des praticiennes, « celles qui lancent le 
ble » : 

«Les deux grains d’orge, dans certains cas, symboliseront I’homme et la 
femme ; Le sel est de bon augure, le charbon, mauvais presage. Quant a la 
poignee de ble, elle n’est la que pour permettre aux autres elements de se 
meler et de se repartir de diverses fagon sur la toile du tamis. * ( 1 954, p. 116) 

Les sept lancees dessinent ainsi le theatre d’affrontement et de composition du 
blanc et du noir, du benefique et du malefique. Parfois un fuseau fait pendule ; 
parfois deux traits perpendiculaires sont traces sur le tamis : un blanc a la craie, un 
noir au charbon (id., p. 1145, p. 118). En 1984, j’ai assiste dans un HLM de la 
banlieue parisienne a une telle seance de divination sur le tamis par une tagezant 
originaire de I’Aures. Le grain d’orge decortique representait la consultante, le 
grain avec son enveloppe representait la pensee de la consultante, un morceau de 
sucre faisait face a un morceau de charbon de bois au milieu de la rmiyya « [poignee 
de ble] jetee ». La part d’intuition mise en oeuvre par la specialiste y etait impor- 
tante, attestee par le dialogue qui se nouait entre elle et la consultante. II n’est pas 
rare, en effet, que dans les divinations inspirees ou intuitives, les visions du devin 
soient testees aupres du client par des questions appropriees qui permettent le 
cheminement situationnel de la prophetic. Cette interaction entre un auditoire et 
un specialiste souligne le caractere eminemment social de la parole augurale qui, 
lorsqu’elle n’est pas poetique, ce qui reste le cas comme nous I’avons vu dans 
nombre de divinations inspirees, est du moins tres souvent moralisatrice, admo- 
nestatrice, conformative. Elle vise a la reinsertion dans le malheur commun et les 
perspectives de solutions banalisees du sujet fracture par I’atteinte magique, 
I’angoisse, la souffrance. Les seances divinatoires collectives apparaissent d’abord 
comme une mise en commun des problemes individuels (Virolle-Souibes 1982 c ; 
1984; 1989; 1990 a). 

Le dedoublement entre la personne et les pensees de la personne, mise en 
exergue dans le cas des grains d’orge, est aussi un principe de la divination par 
elkarta « cartomancie » qui, sur le jeu espagnol de ronda, est actuellement tres 
pratiquee dans tout le Maghreb, que ce soit par les berberophones ou les 
arabophones, mais surtout en milieu citadin et presqu’exclusivement par les 
femmes. Ce precede divinatoire, transmis par les riverains du Nord de la Medi- 
terranee, accessible a tout un chacun par apprentissage, et qui est exerce comme 
une sorte de jeu de societe, discret et ferme, par certaines jeunes femmes, est un 
exemple interessant de I’interpenetration de la logique inductive et du chemine- 
ment intuitif Lecture et interpretation directe des figures qui se revelent dans la 
mise a plat des series de cartes et qui sont enoncees par des formules en nombre 
defini ne prennent leur vrai relief que si la praticienne les dynamise par ses propres 



2364 / Divination 


visions ; d’ou le recours, prise, a des specialistes pour cette technique, dont le code, 
bien que complexe, reste appropriable. 

La methode de divination par I’omoplate de mouton (scapulomancie), repandue 
de I’Asie a I’Europe, est signalee par al-Idrisi au xii*^ siecle dans les tribus berberes 
du groupe Zenata (1866, p. 102), correspondant a I’actuelle Algerie occidentale. 
Denomme dim el-aktaf « savoir des epaules », ce procede est recemment signale 
pour la region de Tlemcen : 

« (...) divination par interpretation des fissures d’une omoplate droite de 
mouton que Ton aura au prealable placee dans un tas de ble dur et laissee un 
certain laps de temps jusqu’a ce qu’elle commence a se fendiller par 
dessechement i> (Benhadji Seradj, id., p. 292). 

En Kabylie aussi I’omoplate droite est importante mais, comme pour les 
observations tlemceniennes ci-dessus, les codes de lecture s’en sont perdus. II 
reste seulement I’idee qu’on peut savoir sur cet os si I’annee sera bonne ou 
mauvaise et qu’il est bien de le conserver dans les cereales : 

<1 [Les vieilles femmes la debarrassent de sa viande] et la deposent sur le 
toit ou elle passe route la nuit exposee aux etoiles, apres quoi elle reste dans la 
maison jusqu’a I’annee suivante. Les vieilles gens disent encore qu’il ne faut 
pas y mordre en mangeant car “la recolte de I’annee a venir y est inscrite” ; 
mais ils ne savent plus lire les presages comme le faisaient les anciens, a peine 
se souviennent-ils qu’une omoplate blanche est de bon augure. » (Sender, 

1962, p. 347) 

Le systeme de la divination sacrificielle est plus complexe au Maghreb mais 
semble avoir perdu de sa vigueur. Des notations legeres et eparses nous indiquent 
que les excrements de la victime (Doutte: Haha du Maroc), le sang coagule 
(Doutte : Marrakech ; Servier : Quest algerien « autant de cercles, autant de silos 
remplis a la moisson prochaine »), le foie (Benhadji Serradj : Tlemcen) sont sources 
de presages. 


Presages, augures 

L’univers culturel maghrebin de tradition orale est tout entier habite par I’idee et 
les figures du presage. Pour ce qui est du concept, il convient de le rapporter a la 
notion mohamadienne de fdl definie comme parole heureuse que I’on entend. D’ou 
la specialisation de ce terme dans le sens de « bon augure ». Doutte va meme jusqu’a 
affirmer que « la politesse toute entiere est sortie du /d/» {id., p. 364) ! Le mot a son 
antonyme, moins utilise, qui, lui, s’est specialise dans le sens de « mauvais presage » : 
lira. A I’origine ce terme designait I’ornithomancie ; la condamnation de la pratique 
par I’Islam a sans doute determine sa specialisation negative (Westermarck 1926 t. 
II : 3) . II n’en demeure pas moins que la tira se pratique, meme sans se nommer, au 
Maghreb et qu’elle deborde le domaine des volatiles pour s’etendre a tout le 
bestiaire : corbeau, coucou, hibou, charognard sont de mauvais augure, mais 
aussi, et selon les regions, lievre, chacal, chien ou chat dans certaines postures ; 
parfois selon le nombre d’animaux entrevus, pair ou impair, le presage peut 
s’inverser. Ces signes sont surtout pris en consideration le matin, comme premiere 
vision au sortir de la maison. 

L’augure, bon ou mauvais, peut etre tire a I’aide de pratiques individuelles 
discretes, tel cet usage du chapelet qui « consiste a isoler, au hasard, un certains 
nombre de grains (...). Le total, pair ou impair, indiquera I’echec ou la reussiteo 
(Belguedj id., p. 300). Un diagnostic peut etre obtenu par un rite domestique 
augural simple, comme celui-ci, pour la Kabylie : 

« Si une femme desire qu’un oeuf lui dise la maladie de son petit enfant, elle 
le marque de suie au sommet et au milieu, elle le fait cuire dans la cendre, 
dans le couscoussier, sur le seuil de la porte ; lorsque I’oeuf eclate, elle le retire 
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et regarde : si I’oeuf s’est ouvert au sommet, son fils a le mauvais oeil ; si c’est 
au milieu, il s’agit d’un mal naturel. » (Genevois 1968, II, p. 54-57) 

Le fdl couvre par extension un champ immense de manifestations dans divers 
domaines. II pent concemer, par homeopathie, le sexe de I’enfant a naitre et ses 
caracteristiques physiques en relation avec des personnes rencontrees ou des 
« envies » non satisfaites (Westermarck id., p. 386-7). En Kabylie, un rituel speci- 
fique precedait les naissances difficiles chez les At Mengellet : 

«La qibla apporte un vase d’eau {tagdurt) a la femme enceinte qui va 
depasser son neuvieme mois et dont la delivrance s’annonce difficile. Elle 
laisse ce pot une nuit entiere dans un lieu saint « muet » et dit : delie le lien 
noue; donne-nous un heureux presage (elfdl irebhen). Le lendemain, elle 
observe attentivement cette eau pour y decouvrir I’heureux presage foumi 
par le gardien du lieu. Une brindille sera signe de la naissance prochaine 
d’une fille ; si c’est une (bestiole) ailee, il s’agit d’un garf on : c’est clair 
comme le jour ! » (Genevois, id., p. 46-7) 

Dans le meme groupe, un rituel tout semblable accompagne la recherche difficile 
du mari par une jeune fille : 

«La fille qui a un empechement au manage par suite d’association 
(tuccerka), ou celle qui a contracte la maladie au contact d’un mort 
(aneyluy el-Imeggtin) , se feront apporter le pot d’eau (tagdunt) de la qibla. 

Celle-ci lui aura fait passer une nuit dans un lieu saint : elle regardera les 
presages (elfal) : si c’est une paille ou un poil, la fille sera mariee dans une 
maison ou abondent pailles et polls, remplie de monde avec la faim et le Ifoid 
comme pour le rat de la mosquee. Si c’est un insecte aile, elle aura un prince 
charmant ou un de ces hommes-lions qui saura lui venir en aide en toute 
circonstance et la delivrer de tous les perils. La jeune fille se baigne ; elle se 
rince en terminant avec I’eau du pot.» (Genevois, id., p. 48-9) 

Ces bribes d’ethno-textes, qui transmettent directement la parole des informa- 
trices, montrent que le presage peut etre suscite par un rituel complexe, que les 
invariants et les variantes se combinent pour dechifff er et « ouvrir » deux situations 
differentes, et d’ailleurs paradigmatiques, que le presage n’est pas seulement 
lecture/reponse mais qu’il est cense agir sur la circonstance. 

Une ensemble technique, feminin et ritualise, presente une concentration 
augurale exceptionnelle : le travail de la laine. Les observations faites a Rabat par 
H. Basset (1922 p. 139-60), a Tlemcen par E. Doutte (1909, p. 384-5) etMM. Bel 
et Ricard montrent cependant que cette inflation divinatoire demultiplie les 
reponses a deux questions seulement, les memes que precedemment pour la 
Kabylie: le manage (quand? avec qui?), les enfants (combien? de quel sexe?). 
Des le lavage des toisons, les femmes 

« interrogent a I’envi la laine sur le sort qui les attend. De bien des choses, 
elles tirent des presages : de la fayon dont se presente la toison au moment ou 
on I’ouvre, des mottes de terre, des saletes qu’elle contient, et de la maniere 
dont celles-ci se comportent dans le feu ou on les jette * (id., p. 141). 

Elies ne cesseront de scruter la laine dans ses differents etats, de solliciter de 
faQon lancinante les instruments et accessoires, le metier lui-meme, - montants, 
roseaux -, les fils de chaine. 

Il faut certes se souvenir que la laine au Maghreb est congue comme un produit 
naturel sacre, au meme titre que le grain ou I’huile, mais que, differemment d’eux, 
elle subit une transformation radicale de par I’industrie humaine jusqu’a devenir 
ceuvre culturelle pure - ceuvre d’art eventuellement, comme le poeme a quoi le 
tissage est parfois compare — , non recyclee, residuelle, autonome ; plus encore, 
douee d’une vie propre, comme un etre : n’egorge-t-on pas rituellement le tissage a 
son terme, pour qu’il soit mort en meme temps que vivant ? Quoi de plus logique 
done que d’interroger sur les principes meme de la vie et de la reproduction, un etre 
que I’on cree de routes pieces pendant de si longs jours ? 

Cependant, cette compulsion feminine a interroger pour le fdl de fafon indivi- 
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duelle ou collective, paroles entendues, bruits, personnes croisees, tressaillements 
du corps, objets, traces, cette diversites de rites a la limite du ludique et de 
I’emotion, entre le rire et les larmes : salat el fal « souper de I’augure », buqala 
« petite cruchei> (Bertrand 1983; M’hamsadji 1989), ouverture du Livre, travail 
sur le langage euphemistique et les formules de souhaits, etc. n’expriment-elles pas 
d’abord tout le tragique d’une condition en butte a I’angoisse permanente d’un 
destin nefaste qu’il faut conjurer dans la tension implacable du subir et du faire ? 
Bien loin des devineresses chefs de guerre, des prophetesses politiques, bien loin du 
pouvoir et du savoir, cet autre horizon de la divination, intime et reequilibrant mais 
aussi tatillon et obsessionnel, peut-il pretendre combler la faille qu’il met a nu, 
assouvir la douleur qu’il exprime, masquer le mal-etre qu’il revele ? 
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M. ViROLLE- SOUIBES 


D55. DIYA (Prix du sang) 

La Diya ou prix du sang est la quantite de biens (numeraire, animaux domesti- 
ques et autres produits) que doit verser I’auteur d’un homicide. C’est un substitut 
du droit de vengeance privee et du talion primitif. La diya n’existait pas originelle- 
ment chez les Berberes bien que plusieurs tribus, au Maroc ou en Algerie, I’ait 
pratiquee depuis plusieurs siecles. Dans I’ensemble, I’application du principe de la 
compensation est due a I’influence de I’lslam et marque les progres de I’arabisation 
des cultures maghrebines. C’est avec raison que G. Hanoteau et A. Letourneux 
ecrivaient : « La diya n’est pas kabyle ». 

En Grande Kabylie, au nord du Djurdjura et en Kabylie maritime, la thamegret 
est la dette du sang contractee par une famille a I’egard d’une autre famille qui a 
souffert d’un homicide commis par un membre de la premiere famille. C’est dire 
que la thamegret (rek’ba en arabe) repose sur la solidarite familiale; aussi la 
vengeance pent frapper n’importe quel membre de la famille du meurtrier et, 
reciproque logique, tous les parents de la victime sont susceptibles d’exercer cette 
vengeance. La dette de sang ne pent s’eteindre que par la mort du meurtrier ou de 
son remplafant designe par la famille, immediatement apres la mise en terre du 
defunt. II importe que la victime designee soit du meme «poids» social que 
I’homme qui a ete tue et qui est done perdu pour la tribu, la fraction ou le 
village. Si la victime designee, devenue une proie commune, meurt de mort 
naturelle, on designe immediatement son rempla^ant. 

En principe la mort du meurtrier ou de son rempla^ant designe met fin a la 
thamegret, mais il arrivait souvent que des meurtres s’enchainassent les uns aux 
autres et qu’une terrible vendetta empoisonnat la vie de toute une region : on cite la 
guerre intestine qui decima deux villages opposes des Beni Ouriaghel dans le Rif. 
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Les meurtres successifs, au cours de sept annees, firent cinquante morts dans un 
village et soixante-dix dans I’autre. Finalement le groupe le plus affaibli emigra 
dans le Zerhoun voisin. 

A. Ibazizen a rapporte certains cas qui appellent la comparaison avec les plus 
sanglantes des tragedies grecques. Telle cette suite de meurtres dans deux families 
opposees d’lghil Bou Amas (Kabylie). Aux environs de 1930, apres une expedition 
punitive qui provoqua la mort de trois adultes, il ne restait plus que de jeunes 
gardens susceptibles d’assurer la survie du groupe. La vieille mere des victimes 
s’opposa a ce que les corps fussent enterres au cimetiere. Elle fit creuser les fosses 
dans le sol de la plus grande piece de la maison et deposer sur les dalles mortuaires 
les vetements ensanglantes afin que chaque jour, les jeunes enfants aient en 
memoire les meurtres a venger. 

La dette de sang est legale, meme si la mort a ete provoquee accidentellement ou 
si elle est due a un animal; le proprietaire de ce dernier est considere comme 
I’auteur du meurtre. L’ obligation de vengeance a favorise en Kabylie et dans I’Atlas 
marocain la multiplication des tueurs a gage. On remarqua meme, en Kabylie, que 
ce recours s’etait developpe avec I’application stricte du code penal ffangais qui 
interrompait le libre jeu de la thamegret. Dans la pratique traditionnelle le meurtrier 
qui avait venge la mort d’un proche non seulement n’etait pas poursuivi mais 
jouissait d’une consideration certaine ; voici que ce meme homme etait dorenavant 
poursuivi et condamne a de lourdes peines. Pour obeir a la fois a I’obligation de 
vengeance et ne pas tomber sous les coups d’une justice incomprehensible, le 
recours au tueur a gages paraissait une solution facile. 

Pour limiter les consequences nefastes de I’application de la vengeance privee, 
certaines societes berberes adopterent le principe d’une compensation. En fait il 
s’agit d’une veritable diya qui ne se distingue guere de celle pratiquee chez les 
Arabes. Au milieu du xix^ siecle la compensation, en Kabylie, n’etait admise que 
dans les tribus peripheriques placees sous influence arabe, celles du sud du 
Djurdjura (Ayt Yala) ou de I’ouest du massif. Au Maroc, oii la diya fit I’objet de 
nombreux rapports et etudes, I’option entre la vengeance et I’acceptation du prix 
du sang, en cas d ’homicide involontaire, etait admise par la majorite des tribus 
berberes de I’Atlas, mais les Imazighen du Sud-Est, les Ayt ‘Atta, les Ayt Yafelman, 
les Ayt Hadidou, de meme que les Djebala du Rifrepoussaient toute transaction ; la 
dette de sang ne se paye que par le sang ! 

Il fut apporte aussi une attenuation de la rigueur du talion dans le cas ou le 
meurtrier fugitif avait trouve asile dans un village ou une tribu qui lui accordait son 
‘anaya*. Chez les Zaers et les Zemmours, sous I’influence de la legislature 
islamique, ses biens etaient mis sous sequestre. En fait cette mesure permettait 
d’ouvrir des pourparlers en vue du versement de la diya. Ces negociations 
entreprises par des chorfa et des notables aboutissaient generalement ; d’autant 
plus que si, au bout d’un an (delai qui variait suivant les regions), la vengeance 
n’avait pu s’exercer, la compensation ne pouvait etre refusee par la famille de la 
victime. Le meurtrier se presentait devant les representants de la famille adverse en 
portant un linceul qu’il depliait au pied des parents; la famille recevait alors le 
montant de la diya et renon^ait solennellement a la vengeance. A partir de ce jour le 
meurtrier faisait partie de la famille du defunt. Au Maroc encore, chez les Izayen, 
apres versement de la diya le meurtrier offfait un sacrifice en egorgeant un mouton 
entre les pattes de cheval du parent le plus proche de la victime. 

A travers les siecles et les regions I’application de la diya connut de nombreuses 
formes. Dans certaines tribus le versement de la compensation etait complete par le 
don d’un enfant male appele a remplacer reellement le defunt. Le meme souci du 
remplacement homme par homme explique le curieux pret de femme destine a 
donner a la tribu endeuillee un rejeton male. D. Jacques-Meunie pense que cette 
pratique est a I’origine de I’autre nom donne a la diya : el h’amel, qui entre autres 
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acceptions signifie grossesse. La femme pretee reste dans la tribu de la victime 
jusqu’a ce qu’elle mette au monde un garden. Selon les coutumes elle pent alors 
retourner chez les siens avec I’enfant qu’elle « rendra » a la tribu lorsqu’il aura ete 
eleve, ou le laisser dans le groupe ou il est ne, ou plus simplement encore rester 
definitivement dans sa nouvelle famille. Cette pratique est deja promulguee dans la 
charte d’Ajarif datant de 1405; elle n’est pas particuliere aux Berberes; elle se 
retrouve identique chez les bedouins d’Egypte, du Sinai, de Jordanie oii elle etait 
encore en usage il y a quelques decennies. 

Le taux de la diya est bien plus sujet a variations que ne le laissent croire les 
«tarifs» connus, d’oii I’aprete et la longueur des debats. Il varie suivant que le 
meurtrier est plus ou moins proche de la victime ; il peut varier aussi suivant I’etat 
des relations entre les deux groupes, la fortune des personnes, les circonstances du 
meurtre, le sexe de la victime ce qui fait que dans le cas d’une femme enceinte, on 
pratique une autopsie pour decouvrir le sexe du foetus. La diya se paie rarement en 
une seule fois, parfois la dette ne peut s’eteindre qu’au bout d’une dizaine d’annees. 
Le meurtrier benefice de la solidarite familiale ou villageoise qui assure jusqu’a 
50 % du versement. Reciproquement, la djemaa du village de la victime pergoit la 
moitie de la diya. Chez les Branes du Maroc si, apres versement de la diya, le 
meurtrier est tue par un parent de la victime qui n’avait pas ete consulte ou avait 
refuse son accord, la totalite de la somme versee est rendue a la famille. 
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* 

DJ / J ; note sur la transcription. 

Pour la notation des toponymes et anthroponymes maghrebins, arabes ou 
berberes, ainsi que pour tous les mots arabes ou berberes passes dans I’usage 
scientifique, ou dans la pratique courante ffangaise, Y Encyclopedie berbere maintient, 
pour ce qui est de la variation regionale affriquee/non-affriquee [g]/[z], I’usage 
courant en fran^ais, generalement conforme aux differentes prononciations locales. 

Les termes d’origine algerienne apparaitront en consequence sous leur ortho- 
graphe traditionnelle fran^aise «d»; et non sous «j»: «Djebeli> et non «Jbeli>, 
«Djurdjura» et non «Jurjura» etc., conformement a la prononciation dominante 
dans ce pays. La notation en «j)> est bien sur maintenue lorsque la prononciation 
locale et la tradition orthographique frangaise la consacre (notamment au Maroc). 

U Encyclopedie berbere, en se conformant aux usages etablis frangais, entend rester 
un outil de consultation aisee, immediatement accessible meme au lecteur non 
specialiste des langues de I’Afrique du Nord. 


E. B. 
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D56. DJADO 

Au nord-est du Niger, le Djado est constitue par trois plateaux greseux d’une 
altitude rarement superieure a 1000 m, entourant la plaine de Madama, a mi 
chemin entre le Fezzan* et le Kawar* Le plateau le plus septentrional, celui du 
Mangueni, domine au sud I’Enneri Achelouma et se termine au nord dans les 
sables de I’Edeyen de Mourzouk. A I’ouest, le plateau meme du Djado est 
profondement entaille par des «Enneris» dont le principal est I’Enneri Blaka. A 
Test, un chaos indescriptible forme le plateau du Tchigai dans lequel I’erosion 
eolienne a amenage des vallees fermees comme celle de Latouma. Au centre, la 
plaine de Madama debouche au sud sur la depression du Kawar, au niveau de 
I’oasis de Seggedim et est dominee a I’est par I’Emi Fezzan (environ 500 m) et au 
nord Est par la butte de Kpkarama (environ 400 m). 

Cette region a vu un nombre important d’installations humaines fort anciennes 
depuis I’Acheuleen jusqu’a la periode subactuelle. Aujourd’hui h 5 fper-desertique. 
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cette region est particulierement isolee et pratiquement inhabitee car les sources y 
sont rares et peu genereuses ; les plus importantes sont Djado, Orida, Dao Timmi, 
et Toummo, auxquelles il faut ajouter la guelta d’Er Roui. La vegetation, extreme- 
ment chetive, demeure cependant assez stable dans les fonds des enneris, ou 
poussent, parmi d’autres especes, Y Acacia radiana et le tamarix. Les principales 
palmeraies se trouvent sur la bordure ouest entre Orida et Sara et, au sud, a 
Seggedim, mais cette demiere est plutot consideree comme appartenant a la region 
du Kawar. 

Hormis Chirfa et Seggedim, qui sont les deux seuls villages de la region, seuls 
Yat, Dada, Djaba et Sara abritent quelques campements saisonniers ; quant a Dao 
Timmi et Madama, ils ne sont occupes que par des militaires. Le peuplement de la 
region est essentiellement toubbou, ce sont les « Braoya » - le plateau du Djado est 
appele «Brao» par les Toubbou -, mais aussi quelques kanouris, descendants des 
occupants anterieurs a la penetration toubbou. Que ce soit a Seggedim ou a Chirfa, 
la population ne represente pas, la plus grande partie de I’annee, plus d’une 
cinquantaine d’habitants, en majorite des femmes et des enfants (elle peut 
atteindre 200 personnes en septembre, au moment de la recolte des dattes), car 
les hommes sont de grands voyageurs et s’absentent tres frequemment pour de 
multiples raisons : visites a leurs nombreux parents des oasis du Kawar, vente de 
quelques dattes et de sel a Agadez (bien que la majorite de la production soit 
troquee ou vendue aux caravaniers touareg venus tout specialement en octobre), 
inspection de leurs troupeaux a Termit- le Djado et le Kawar etant trop pauvres en 
paturages pour pouvoir nourrir des troupeaux importants -, achat de marchandises 
a Sebha en Libye, nombreux deplacements au Tibesti ou les « Braoyas » ont leurs 
origines. 

Le village de Chirfa se resume a quelques cases en palmes et tentes en nattes tres 
disseminees avec, au centre, une ecole nomade comportant trois salles de classe - 
une seule est aujourd’hui occupee - et le fort, construit en 1933 par I’armee 
franpaise, aujourd’hui desaffecte apres une courte reoccupation entre 1979 et 
1981 par les Forces Armees Nigeriennes. A Seggedim, les habitations sont plus 
regroupees au sud-est d’une Sebkha qui couvre un peu moins d’une centaine 
d’hectares a I’extremite est de I’oasis. II s’agit de quelques maisons en terre 
natronnee perdues parmi les mines de I’ancien village et s’appuyant sur les hautes 
murailles dechiquetees du vieux ksar, mais la majorite des habitations reste en 
palmes et nattes. 

Si aujourd’hui la ressource principale des habitants de Chirfa est I’exploitation 
des dattiers de I’oasis de Djado (distante de 5 km seulement), celle des habitants de 
Seggedim est I’exploitation du sel. Les salines de Seggedim sont constituees de 
petits bassins hordes de deblais pouvant s’elever jusqu’a cinq ou six metres de 
hauteur et la production, obtenue par evaporation et concentration, atteint 
450 grammes de sel par litre d’eau. Le sel tres blanc, est tres recherche pour la 
cuisine, contrairement a celui de Kalala pres de Bilma, au Kawar, essentiellement 
destine a la consommation animale. Les palmeraies de Djado et de Seggedim sont 
aujourd’hui un peu laissees a I’abandon, etat d’autant plus regrettable que les 
dattes provenant de ces deux oasis, ont la reputation d’etre les meilleures du Niger. 

A Chirfa et a Seggedim, quelques hommes (principalement des Kanouris), se 
livrent egalement a divers travaux agricoles en cultivant de petits jardins, alimentes 
en eau douce par des puits a balancier. Ils cultivent ainsi quelques tomates, de 
I’oseille, de la salade, et un peu de luzeme pour les animaux, tandis que les femmes 
elevent quelques chevres et poulets voire un ane. Quant aux enfants, ils sont 
accueillis dans deux ecoles nomades dirigees chacune par un instituteur venu 
soit de la region d’Agadez (Touareg); soit du sud du Niger (Haoussa ou Djer- 
ma). Bien que I’enseignement primaire soit obligatoire et que le materiel scolaire 
soit fourni gratuitement aux eleves ainsi qu’un repas quotidien, la ffequentation de 
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I’ecole est reduite et le pourcentage d’enfants poursuivant leurs etudes au-dela du 
primaire est insignifiant (nul en ce qui conceme les filles) . 


Prehistoire 

L’art rupestre est abondant au Djado mais n’a jamais fait I’objet d’une etude 
approfondie et si nous connaissons un certain nombre de stations, en particulier 
dans 1 Enneri Blaka-Enneri Domo et dans la region de Dao Timmi, c’est grace aux 
nombreuses observations faites a I’epoque coloniale par les meharistes lors de leurs 
deplacements, ainsi qu’a la Mission Berliet Tenere-Tchad, qui en 1960, permit a 
des chercheurs de decrire un peu plus en detail la station de Kayaska sumommee 
«le sous-marin» du Blaka. C’est une enorme formation greseuse qui se dresse au 
milieu de la vallee. L’etonnant naturalisme des gravures d’elephants, de rhinoceros, 
de girafes, d’antilopes et meme — chose exceptionnelle - d’hyene, semble corres- 
pondre a la periode des chasseurs. Sur le versant sud de cette formation, un petit 
abri presente une fiise peinte en ocre-rouge representant une serie de personnages a 
tete en batonnet et robe en forme de cloche pour les femmes, permettant 
d attribuer 1 ensemble au style equidien. Proche de cette frise, sous une dalle 
formant une petite comiche, une scene de chasse a la girafe d’un realisme 
frappant, peinte et au contours graves, presente un chasseur arme d’un arc et 
ajustant son tir, un genou pose au sol. Cette scene pourrait etre intermediaire entre 
les gravures naturalistes de la faune sauvage et la frise de personnages du style 
equidien et peut-etre dater de la phase bovidienne. 

Dans une vallee proche, une autre station presente, sous une petite coupole 
greseuse, une scene pastorale polychrome montrant un troupeau de bovides dont 
certaines betes sont montees par des hommes ; le caractere bovidien de I’ensemble 
ne fait la aucun doute. 

A la jonction des enneris Domo et Blaka, la station d’Arkana reunit des milliers 
de gravmres de quatre epoques differentes sur une dalle horizontale au centre de 
1 enneri, et sur les reliefs environnants. La periode des chasseurs, la plus ancienne, 
se caracterise par des lignes profondement incisees et son sujet de predilection est la 
grande faune sauvage. Par sa technique et le choix de ses sujets, ce premier style se 
rapproche du grand style naturaliste des chasseurs du Fezzan et de I’Oued Djerat. 
Un petit personnage masque et dote d’un phallus demesure, est tres proche 
d’autres rencontres a la Tadrart Acacus, ce qui semble bien indiquer I’existence 
de rapports etroits entre ces deux regions a I’epoque de ce premier style de I’art 
rupestre saharien. 

Le style bovidien classique est peu represente a Arkana, mais on y remarque 
neanmoins une superbe vache aux comes deformees ainsi qu’une rangee de veaux 
attaches a une corde. Au contraire, le style equidien est bien marque par la presence 
de plusieurs chars tires par des boeufs. Le cheval, peu represente, est monte par un 
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personnage a antenne; ces scenes correspondent manifestement a deux phases 
differentes : la premiere, caracterisee par un trait profondement incise, la seconde 
se distingue par la technique du piquetage. Les gravures de la periode equidienne 
sont I’cEuvre de groupes lihyco-berberes qui ont pu atteindre le Djado par le nord 
en provenance du Fezzan (d’apres I’un des chars et quelques details dans le style), 
mais aussi par I’ouest en provenance de TAir (d’apres certaines originalites dans le 
style de la representation des animaux et surtout des personnages a antennes). 

Enfin, la periode du chameau a laisse peu de traces a Arkana et, semble-t-il, 
d’une fafon generale, dans le Djado. La rarete des gravures de la periode cameline 
laisse supposer que depuis I’introduction du dromadaire, les vallees encaissees du 
plateau du Djado, devenues inhospitalieres en raison de I’aridite grandissante 
n’etaient plus que rarement frequentees. 

Histoire 

Situe sur la grande voie du Sahara central, entre le Fezzan et le Lac Tchad, le 
Djado fut de tout temps un lieu de passage obligatoire reliant, avant meme le debut 
de rislam, la region du Soudan central au monde mediterraneen. En 666 le 
conquerant du Maghreb, Uqba ben Nafi, est I’un des premiers arabes a emprunter 
ce passage. Au debut du xi‘’ siecle, le roi animiste du Kanen, Arkii (1023-1067) 
integre le Djado, comme le Kawar, a son empire, mais cette annexion n’est 
vraiment effective qu’au debut du xiii"’ siecle au moment de I’apogee de I’empire 
du Kanem. Vers 1570, le roi bomouan Idris ben Ali ben Idris conduit une 
expedition au Kawar, vainc les chefs tomagras et revolt la soumission des habitants 
du Djado. 

L’alun*, qui est exploite par les habitants du Kawar des le Xii'’ siecle, comme en 
temoigne le geographe arabe Al-Idrisi en 1 1 54, fait alors, avec les esclaves, I’objet 
d’un commerce important avec I’Afrique du Nord et I’Egypte; les caravanes 
rejoignent «Wargla» (Ouargla) d’une part, et le Fezzan, puis I’Egypte d’autre 
part et transitent obligatoirement par les oasis de Seggedin et de Djado. Les villes 
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fortifiees de Djado, Djaba, Dabassa et Seggedin sont alors des villes etapes sur la 
piste caravaniere. 

D’apres les Toubbou et Kanouri de la region, ce sont les « Soos » qui seraient les 
batisseurs des villes fortifiees du Djado. Djado, Djaba et Dabassa ont ete edifices 
sur des buttes rocheuses, et ^architecture de la plus importante (Djado), s’eleve en 
gradins a 40 metres au-dessus de la plaine environnante. 

Dans la seconde moitie du xviii*^ siecle, le Djado est I’enjeu, comme le Kawar, de 
luttes entre les Touareg de I’Air et les Toubbou du Tibesti dont les rezzous 
massacrent, pillent et detruisent souvent les villages. Djado, comme Djaba et 
Dabassa, ne se relevera plus de ces continuels rezzous, meme apres la colonisation 
frangaise de la region en 1905. 
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